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APRESENTACAO

Apresentar um livro é, de certa forma, entregar ao leitor um cartao de
visita: ele recebe as informagdes necessarias para situar-se diante da obra
publicada.

Para iniciar, € interessante observar que nao se trata de um livro propria-
mente dito, mas de um conjunto de conferéncias que tém como tema central
questdes de ética e de estética, que caracterizam o pensamento pés-moderno.
Aqui, entretanto, ndo hd preocupagao de ingressar nos modismos do mo-
mento que, facilmente, se formam quando surgem novos movimentos inte-
lectuais, no momento agrupados em torno do termo pés-modernidade. O
movel fundamental das reflexdes sobre ética e estética vincula-se a crenca,
real ou iluséria, de que estamos diante de outras alternativas ou de um novo
paradigma para pensar o ser humano em geral e a educacio fisica em
particular.

As novas alternativas ou o novo paradigma, com que a ética e a estética
fazem sonhar, incluiriam necessariamente a restauragio do sujeito do conhe-
cimento, isto ¢, da validagao da intuigao e da subjetividade como recursos
legitimos na construcao do saber. Estariamos, assim, diante de um questio-
namento da racionalidade cartesiana que imp6s a exclusao dos fatores psi-
quicos no processo de construgao das ciéncias. Neste sentido ¢ bom lembrar
o que diz Felix Gattari: "Na perspectiva que é minha e que consiste em fazer
transitar as ciéncias humanas e as ciéncias sociais de paradigmas cientificistas
para paradigmas ético-estéticos, a questao nao é mais a de saber se o incons-
ciente freudiano ou o inconsciente lacaniano fornecem uma resposta cienti-
fica aos problemas da psique.” Nao se pode esquecer que a subjetividade é
heterogénea ou, na expressao de Gattari, plural e polifénica, razao pela qual
conflitua com a univocidade da razao cientifica. E nos artificios da arte que
se instalam as forgas da resisténcia da subjetividade. E arte ndo pode ser
reduzida as instancias dos artistas reconhecidos, mas as de toda criatividade
subjetiva presente nas pessoas. O impulso sensivel, por sua vez, torna-se a
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fonte da intuigio que capta as aparéncias, isto é, a presenca imediata da
realidade, tdo desprezada pelo olho metafisico e cientifico.

O debate ético e estético nos obriga a repensar o projeto antropolégico
de nossa heranga cultural construido quer pela metafisica filoséfica, quer
pela dogmatica teoldgica, quer pela mecanica das ciéncias. Em lugar do homo
sapiens ou do homo faber teriamos a imagem do homo aestheticus. Teria ele o
perfil do homem cuja humanidade se constitui pelo ethos, que significa
costume que articula a tessitura do viver. E estética lembra aisthests, que
significa sensibilidade, que € viver ou vivenciar, isto é, sentir-se e sentir com
o outro, o substrato do costume.

. Pecorrer os caminhos da ética e da estética, mais que nos envolver em

| abstragbes das coisas inteligiveis, nos obriga a olhar para a concretude da
vida; mais que conceituar e definir a realidade, torna-se fundamental viver
o cotidiano. O autor tem a pretensao de provocar o leitor para deixar de filtrar
a vida através das redes conceituais da racionalidade cientifica e filos6fica a
fim de sentir o fluxo do viver. Em outras palavras, em lugar de identificar-se
como um ser pensante, assumir-se como um ser vivente. Com isso, talvez,
seria mais condizente com a condicdo humana reconhecer que nao ¢ a
racionalidade que nos distingue de todos outros seres vivos, mas o sentimen-
to, a emogao, a paixao. Essa conclusao, sem davida, nao resulta de especula-
coes filoséficas ou de pesquisas cientificas, mas da simples observagéo do
nosso cotidiano.

Encontrar no sentimento e na subjetividade a dindmica do viver humano
representa uma ruptura radical com os esquemas da racionalidade, sem
entretanto exclui-la; esta seria apenas uma forma de sensibilidade. A mudan=
ca, deve ficar muito claro, ndo significa uma mera substituicdo de quadros
mentais, mas uma atitude radical de viver, o que, para alguns, podera ser
impossivel, porque preferem nao assumir a responsabilidade de viver a
propria subjetividade e continuar desempenhando as tarefas impostas pelo
saber objetivado. Dificilmente alguém sabe quem ¢ a partir de si mesmo.
Diante da pergunta — quem sou eu? — prefere-se responder de fora para
dentro; dificilmente recorremos a ndés mesmos, aos sentimentos, ao vivido
ou ao pessoal. E, quando recorremos a nés mesmos, apelamos para o racional,
o intelectual, o mental. Parece que nos encontramos no pensamento, nunca
na vivéncia. O pensamento acaba por se tornar uma idéia, um conceito, uma
representagio. A vivéncia é gesto, € emogao, é presenca; melhor, auto pre-
senga, porque nao é dizivel, mas sentida. -

Etica e estética podem ser o caminho para se chegar a ecologia humana,
isto é, & casa humana, distinta das casas construidas pelas antropologias de
nossa heranga cultural.
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EDUCACAO FiSICA
E DESENVOLVIMENTO HUMANO'

1 - ALGUMAS OBSERVAGCOES

Inicialmente preciso fazer algumas observagées para, mais do que orien-
tar, alertar os ouvintes desta minha exposigao e aos futuros leitores deste
texto, sobre os procedimentos utilizados para elaborar o presente trabalho.
Assim, espero poder contribuir para que cada um possa avaliar e situar-se
frente ao contetido que serd exposto.

Em primeiro lugar, esta conferéncia representa a continuidade e o resul-
tado de mais de dez anos de atividades na area da educago fisica. Diria que
se trata de uma certa sintese de minhas investigagoes, de minhas praticas
docentes e de minhas publicagdes sobre os temas de educacio fisica. Com
isto nao quero dizer que esteja estabelecendo uma conclusio sobre o que
penso da educagao fisica ou o que imagino que ela possa ser no futuro. Esta
sintese retine, apenas, as idéias centrais que orientam minhas preocupagoes
frente ao que se pode fazer na 4rea da educacao fisica.

Em segundo lugar, fica claro que todo este meu trabalho tem um ponto
concreto de referéncia. No meu entender, um pensamento tem sentido
quando estd enraizado numa realidade objetiva e, especialmente, no vivido.
Assim sempre pensei a educagao fisica no contexto da situacio brasileira. As
minhas reflexdes, portanto, estao marcadas pelo espago brasileiro com todas
as suas disparidades culturais, sociais, geograficas, etnolégicas, econémicas
e educacionais. Além disso, preciso dizer-lhes que a minha subjetividade nio
esta excluida; pelo contrdrio, nela se fundamenta uma boa parcela das
minhas investigagdes. Nao acredito que ela seja impedimento para um

1 Conferéncia inaugural, proferida no 9% Seminario Internacional de Educacao Fisica,
realizado de 20 a 22 de julho, em Vifa del Mar — Chile.
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estudo sério. Nao fazer a defesa ou a apologia da subjetividade como fonte
inspiradora de grandes descobertas cientificas, mas, apenas, fago minhas
estas palavras de Niezsche: "Eu sempre coloquei em meus escritos toda
minha vida e toda minha pessoa; ignoro o que possam ser problemas pura-
mente intelectuais". Diante disto, e aqui estd o grande limite do meu estudo,
ndo sei se é possivel transferir pura e simplesmente tais analises e conclusoes
para a realidade chilena.

Por fim, preciso lembrar que a minha formagao é filoséfica e, mais
especificamente, na drea da filosofia da linguagem. Portanto, a minha abor-
dagem nao poderia ser sendo sob o ponto de vista filoséfico. Seria temerario
pretender falar em nome de outras ciéncias. Além disso, todas as minhas
posigdes intelectuais estao intimamente vinculadas as minhas crengas filoso-
ficas, que, e quero acentuar com muita forga, nao podem ser entendidas como
a Filosofia. E importante salientar esses limites desta incursao na educagao
fisica para que ninguém se iluda, nem eu nem vocés, pensando que se trata
de uma verdade absoluta. Nao saberia rotular filosoficamente as minhas
atitudes filosoficas; entrentanto, se isto ajuda, posso dizer que trabalho com
a metodologia fenomenolégico-hermenéutica. Com isto quero dizer que
pretendo descrever a educagao fisica e apresentar suas possibilidades e os
valores que ela possa desenvolver dentro do processo do desenvolvimento
humano.

Vamos iniciar buscando escutar o que dizem as duas expressoes: "edu-
cagéo fisica" e "desenvolvimento humano".

2 — A ESCUTA DA FALA DAS PALAVRAS

Estamos habituados a usar palavras para falar. Julgamos que elas sao
pecas isoladas que, cada um ao falar, delas serve-se como instrumento
qualquer a fim de organizar um discurso observando regras gramaticais e
sintdticas. Dificilmente nos damos conta que as palavras sao falantes, isto €,
tém uma fala propria, sao autdnomas, possuem um significado e fazem parte
de um discurso, as vezes, milenar. Elas nao sdo apenas signos lingtiisticos a
disposigao dos faladores ou dos escritores. Cada palavra tem sua historia, e
esta histéria pode nos remeter para discursos miticos ou cientificos com
significados econdémicos, socioldgicos, ideoldgicas, filoséficos ou, simples-
mente, pode nos mergulhar na banalidade da vida cotidiana do falar familiar
e popular. E isto é fundamental para quem pretende filosofar sobre o enun-
ciado de um tema.

Assim, pela metodologia fenomenolégico-hermenéutica, a primeira ati-
tude da reflexao filosofica consiste em deixar-se interrogar pelas palavras
que anunciam o objeto de investigacdo. E esta interrogagao poderia ser
formulada assim: O que entendemos quando ouvimos dizer: educagao fisica
e desenvolvimento humano? Serd que todos escutamos a mesma mensagem
e formamos a mesma idéia?

10 / Silvino Santin



3 — O QUE SIGNIFICA EDUCAGAO FiSICA?

Nao pretendo fazer um estudo lingiifstico da expressao educagao fisica.
Quero neste momento, apenas, chamar a atencdo sobre a necessidade de se
buscar um entendimento sobre seu significado para que se possa pensar as
possiveis vinculagbes existentes com o desenvolvimento humano. Todos
sabem que hd muita polémica em torno deste assunto. Debate-se desde a
ambigiiidade até a substituigao por outras expressdes mais condizentes para
designar as atividades e os conteidos daquilo que comumente designamos
por educacao fisica. Nao é minha intencao construir uma possivel unanimi-
dade; acredito, mesmo, que a ambigiiidade é muito salutar, porque nos
obriga manter um debate dinamizador das questoes fundamentais que a ela
dizem respeito.

Para responder a pergunta formulada acima, vou trata-la sob trés aspec-
tos diferentes e complementares.

2 — O que a educagao fisica diz?

Como ja foi dito, a expressao educacao fisica nao pode ser tomada
isoladamente, ela faz parte de um discurso. Ela pertence ao discurso que se
constituiu, desde muito tempo, no contexto do processo educacional. O
substantivo educagao tem um sentido referente a formagao humana. Falar
em educagao significa referir-se as atividades pedagogicas, as instituicoes
escolares e ao processo de ensino-aprendizagem. Portanto, parece 6bvio que
a educago fisica pertence a categoria das agdes que pdoem em agio meios e
técnicas apropriadas para a formacgao e o desenvolvimento do ser humano.
O adjetivo fisica define sua especificidade. Portanto, seria a acao educativa
que tem como objeto de suas préticas os aspectos corpéreos do ser humano.
O sentido dicionarizado diz que a "educacao fisica é o conjunto de exercicios,
de esportes proprios que favorecem o desenvolvimento harmonioso do
corpo” (Petit Robert).

Estas poucas observagdes sobre conceitos e defini¢bes da expressao
educacao fisica nos forneceriam um material suficiente para desenvolvermos
uma longa reflexao. A situacao, entretanto, torna-se mais complexa quando
percebermos que a sua histéria, no ocidente, nos leva até a Paidéia Grega. E,
ao longo de mais de vinte séculos, seu significado sofreu muitas alteragoes
seja em relagao a seus contetidos, a seus objetivos ou, até, em sua forma
lingiiistica. Além disso, acompanhando este percurso histérico, vamos per-
ceber que no projeto educacional estao presentes implicitamente questoes
antropolégicas, econdmicas, politicas, sociais e culturais. E dentro deste
contexto mais geral que a educacao fisica assume uma fala amplificada,
forcando-nos a sair dos limites de seu significado literal.

Educagdo Fisica: Etica, Estética, Saude / 11



2 — O que querembs que a educagio fisica diga

A educagao fisica podera dizer muitas coisas desde que nos distanciemos
de seu sentido literal ou a vinculemos a outros discursos que nao o da acao
educativa. Diante dos ideais de cientificidade do pensamento moderno que
impdem como tinico conhecimento valido o cientifico, surgiram intelectuais
que se esforcam para que a educacao fisica se transforme em nome ou rétulo
de uma nova ciéncia. Mas, ao mesmo tempo que se propoe o ideal de
cientificidade, coloca-se em questdo a propriedade da expressao educagao
fisica para designar esta nova ciéncia. Precisa ser substituida, por exemplo,
por ciéncia da motricidade humana, como propde Manuel Sérgio.

Observando os curriculos escolares, verificamos que ela se tornou uma
simples disciplina ou matéria de ensino como qualquer outra. Ela ¢, apenas,
num primeiro momento da pedagogia escolar, uma recreagao; posteriormen-
te, torna-se iniciagdo esportiva. Em certos casos ela se torna sinénimo de
atividades esportivas ou, o que é mais sintomatico, simples préticas de
treinamento.

Ultimamente a educagao fisica assumiu um discurso que ressalta seu
compromisso social. Mesmo sendo sua agdo educativa dirigida para as
diferentes formas de atividades fisicas ou praticas esportivas, ndo pode
deixar de se envolver com as questoes sociais. Esta nova extensao do discurso
da educagao fisica, devido a importancia atingida pelo fenémeno esporte,
parece ampliar-se cada vez mais e, até certo ponto, a ele incorporar-se
definitivamente.

2 — O que fazemos em nome da educagio fisica

E dificil identificar tudo o que se faz em nome da educagao fisica. Sem
diivida nenhuma, tornou-se uma atividade polivalente. Ja que seu estatuto
profissional nao estd estabelecido, muitas iniciativas sao tomadas para abrir
espacos de trabalho. E aqui falo com o olhar dirigido especificamente para o
meu pais. Na medida em que a identidade da educacao fisica, tanto em seus
aspectos pedagégicos e cientificos, quanto em seu perfil profissional passa
por uma readaptacdo ao momento atual, torna-se ainda mais complexa a
delimitaciao das miltiplas atividades feitas em seu nome. )

Nos limites da escola, talvez, a situacido é mais definida. E importante
observar que, nas primeiras séries, as atividades que correspondem a educa-
cdo fisica sdo orientadas pelo professor nao especialista, ultimamente em
algumas localidades se estd exigindo a presenga de um profissional formado.
Nas séries seguintes até o final do segundo grau, a educagéo fisica limita-se,
na maioria dos casos, em atividades esportivas. A acao pedagégica, portanto,
concentra-se sobre exercicios fisicos que visam aperfeicoar o movimento
corporal para se tornar um gesto esportivo. A mentalidade dominante nos
profissionais da educagao fisica sustenta a idéia de que ela € a grande, senao
a tinica, responsavel pela formagdo de atletas e promotora dos eventos
esportivos. Neste sentido é bom lembrar que a institui¢ao mais expressiva
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que agrupa os profissionais da area chama-se Colégio Brasileiro de Ciéncias
do Esporte. Um rdpido olhar dos programas de eventos revela que as
atividades esportivas tém um dominio quase absoluto. Oficinas ou cursos de
carater educacional recebem um espago muito pequeno.

As academias estao se transformando no grande espago de atuagao da
educagao fisica. Nao ha uma legislacio especifica para esse tipo de institui-
¢oes. Elas surgem em toda parte com uma enorme variedade de atividades,
mas, na sua maioria, com o objetivo comum de manter a performance
corporal.

No universo empresarial, a educacao fisica estd encontrando um novo
campo de aplicacao. As atividades fisicas sao apresentadas como exercicios
compensatérios dos desgastes da agao do trabalho produtivo. Ela se torna,
assim, um suporte do trabalho. Nao ha uma educagao dos movimentos
executados nas tarefas produtivas, mas a prética de exercicios que possam
devolver o equilibrio ao trabalhador.

No momento, ndo emiti nenhum juizo de valor; limitei-me a descrever,
ainda que de maneira muito superficial e genérica, as multiplas atividades
que estao sendo desenvolvidas sob o patrocinio da educagao fisica. Entretan-
to, para orientacao dos ouvintes e leitores, quero dizer-lhes que assumo a
educacao fisica como uma agao fundamentalmente pedagoégica. Nao a res-
trinjo as salas de aula ou ao tempo escolar; pelo contrario, estendo-a a toda
vida humana, podendo acontecer em qualquer lugar. No meu entender, a
educagao fisica é a tinica agao educacional de que todos precisamos ao longo
de toda a existéncia. Educagao fisica seria o cultivo e o culto da corporeidade
humana. Fica claro, entretanto, que a idéia de corporeidade ou de corpo nao
pode ser assumida como a parte material ou organica em oposigao a mente
ou a psiqué, que herdamos de nossa tradicao antropolégica. A corporeidade
deve ser entendida como o modo de ser préprio do homem, com todas as
suas dimensdes.

Seria a partir desta compreensao de educagao fisica que vejo sua atuagio
no processo de desenvolvimento humano. Para chegarmos 13, precisamos
ainda ouvir o que nos diz a expressao desenvolvimento humano.

4 - O QUE SIGNIFICA DESENVOLVIMENTO HUMANO

Estamos diante de uma expressao freqiientemente enunciada como jus-
tificativa e objetivo de muitas coisas que fazemos. O desenvolvimento hu-
mano apresenta-se como a grande meta de todo processo civilizatério. Ana-
lisando cada ciéncia, cada instituicao, cada cultura, cada sociedade encontra-
mos em seu centro o ideal de desenvolver o ser humano. O tema desta
conferéncia coloca a educagao fisica na esteira do compromisso com o desen-
volvimento humano. Mas de fato, quais sdo os meios, quais sio so valores,
quais sao os critérios, quais sdo os caminhos que garantem o correto desen-
volvimento humano?
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Para estabelecer algum ponto de referéncia, vamos apelar para a lingiiis-
tica. A palavra desenvolvimento deriva de desenvolver. E desenvolver sig-
nifica, pelo diciondrio, retirar o que envolve alguma coisa. O termo corres-
pondente francés, développement, também tem o sentido de retirar o que
involucra. Também pode significar fazer com que alguma coisa alcance toda
sua extensao. O termo espanhol desarrojo refere-se a um desdobramento de
possibilidades nao realizadas ainda. Desenvolvido seria aquele ou aquilo
que atingiu um estagio mais elevado ou avangado de vida ou de qualidades.
Desenvolvimento pode significar, também, plenitude, total realizagao dos
objetivos ou potencialidades. A perfeicao é o estado de desenvolvimento
total.

Quando podemos falar com seguranca de que estamos contribuindo para
o desenvolvimento da pessoa humana? Havera um ideal universal que possa
ser balizador de todos os processos de desenvolvimento humano? Ninguém
duvida de que o desenvolvimento humano consiste na realizagao e aperfei-
goamento de todas as potencialidades e capacidades do ser humano. E este
ideal nao pode ficar restrito aos inidividuos mas a toda ordem sécio-cultural.
A definigao dos valores que devem conduzir tal processo é que complica toda
acao educativa, inclusive da educacao fisica.

Foram os diferentes humanismos que acentuaram a importancia do
desenvolvimento humano, como o ideal primeiro a ser perseguido pelos
homens, seja individualmente seja coletivamente. Era preciso construir o
homem. Mas que imagem, que perfil, que identidade o ser humano assumiria
desenvolvendo-se? As diversidades de ideal humano deram origem aos
diferentes humanismos. Nao ha, aqui, nenhuma condigao para se falar dos
multiplos humanismos; quero apenas lembrar que a situacao é tao complexa
que foi cunhada em titulo de livro, pelo prof. Pedro Dalle Nogare, a expressao
humanismos e anti-humanismos, onde ele passa a mostrar as contradigdes.
O que garante o desenvolvimento do humano do homem para um humanis-
mo, para outro podera ser a sua negagao. Assim, a idéia do desenvolvimento
do homem integral do humanismo cristao de Jacques Maritain torna-se um
anti-humanismo para Sartre ou Marx. Ou o desenvolvimento humano esta-
belecido pelo cientificismo e pelo tecnicismo podera ser um anti-humanismo
para os defensores das teses humanistas.

Para concluir a descricao dos conflitos na compreensao do desenvolvi-
mento humano quero lembrar um fato que teria acontecido entre um Chefe
Pele Vermelha e um Presidente Norte Americano. Conta-se que o Governo
americano enviou seus representantes para fazer uma proposta aos Peles
Vermelhas. A proposta consistia em que o chefe indigena deveria indicar um
grupo de jovens mais talentosos da tribo para receberem a educagao ofereci-
da nas melhores escolas americanas. Eles aprenderiam os segredos das
ciéncias que todo homem brango aprende. O Estado Americano pagaria
todas as despesas. O Chefe Pele Vermelha, para surpresa dos enviados do
Governo Americano, nao s6 nao aceitou a oferta, mas fez uma contrapropos-
ta. A tribo indigena fazia a mesma oferta para o Governo dos homens
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brancos. Os jovens indicados pelo estado americano seriam sustentados pela
tribo que lhes ensinaria toda sabedoria indigena. Os civilizados, como nao
podia deixar de ser, ficaram sem entender tal atitude. A explicacdo nao
tardou. No passado, disse o pele vermelha, alguns de nossos jovens freqiien-
taram a vossa escola; ao regressarem a aldeia, mostraram que eram comple-
‘tamente inadaptados a nossa realidade. Eram incompetentes para a caga,
paraa pesca, para percorrer nossos caminhos no meio da floresta, para trepar
em arvores e colher frutos, para se defender dos animais ferozes. Tornaram-
se pessoas totalmente incapazes para sobreviver em nossa tribo. O que
aprenderam de nada serviu. Foi preciso submeté-los a nova aprendizagem.

O impasse estd posto, embora nao elimine as possibilidades da busca de
caminhos, desde que nao se alimente a ambicao de encontrar um ideal tinico
e universal. No meu entender e sem querer fugir ao compromisso, diria que
a primeira e, talvez, a fundamental contribuicdo deste meu estudo seja
despertar a consciéncia ou alimentar a convicgio de que propor o desenvol-
vimento humano como meta da educagao fisica nio pode ser feito superfi-
cialmente e exige um empenho de alta responsabilidade porque se trata da
definicdao da existéncia nossa e dos nossos semelhantes.

Cada época, cada cultura, cada sociedade deve ter o direito de definir o
perfil do cidaddo estabelecido como ponto de referéncia para o desenvolvi-
mento de cada pessoa e de toda a sociedade.

Resta-nos saber quais seriam os caminhos e alternativas de que dispomos
neste final de século para direcionar o desenvolvimento humano.

5 — DUAS DIREGCOES

As grandes alteragbes que estdo ocorrendo nas ciéncias, especialmente
na fisica e na biologia, na economia, na politica e na informéatica mostram que
€ preciso repensar todonosso projeto educacional. O desenvolvimento nestas
areas afeta diretamente a imagem do homem. As antropologias tradicionais,
mesmo as que fundamentam os humanismos da era moderna, parece que
nao mais conseguem absorver os impactos causados pelas mudangas no
pensamento atual.

Para simplificar, ainda que o momento atual nio seja mais o da simpli-
cidade mas o da complexidade, apontaria duas direcées, talvez, nio opostas
e excludentes, mas profundamente diferenciadas.

5.1 - A continuidade dos ideais da modernidade

Desde a organizagao das ciéncias modernas a humanidade atingiu um
altissimo grau de desenvolvimento. A cada dia somos surpreendidos por
novos e sofisticados inventos, especialmente através dos recursos da eletrd-

nica, que nos deixam sem saber o que fazer. Neste ritmo acelerado de
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modificagdes, a cada dia que passa, cresce sempre mais a multidao de pessoas
que estao a margem do processo. A maioria esmagadora nao tem nem
condi¢des de entender o que estd acontencendo.

Parece que diante desta onda avassaladora e irreversivel haveria dois
caminhos: ou opor-se e marginalizar-se, ou aderir e acreditar que este é o
caminho do desenvolvimento evolutivo, cujas fontes originais estariam ex-
pressas nas teses do evolucionismo biolégico de Darwin.

No aperfeicoamento da informatica e nas investigagoes da biologia mo-
lecular encontram-se as grandes razoes que levam a aceitar que o desenvol-
vimento do universo é este, tracado, inicialmente, pela natureza e hoje
continuado pelas descobertas cientificas. A evolugao da natureza foi impla-
cavel com os que nao se conformaram ao processo da evolugao. A ciéncia e
a tecnologia, enquanto continuadoras do movimento evolutivo natural, tam-
bém nao teriam compaixao com os que nao forem capazes de acompanhar e
de se ajustar ao ritmo de desenvolvimento.

Jacques Attali nao usa meias palavras a este respeito e diz com clareza
que "é preciso conformar-se ou ser excluido". E isto seria a liberdade do ano
2000 (Do caos a inteligéncia artificial, p. 189). E ainda acrescenta que se trata
apenas de uma constatagdo e nao de um juizo de valor (idem, p.190). Nesta
nova era, diz Attali, que "a informagao serd um meio de sobrevivéncia, e o
poder pertencera aqueles que souberem crid-la e manipula-la. Dispor de

.meios de conhecimento que permitem ao mesmo tempo cuidar de si, edu-
car-se e encontrar trabalho sdo condigdes indispensaveis de sobrevivéncia
nas sociedades do futuro (Do caos a inteligéncia artificial, p. 189).

Para Edward Feigenbaum nao hé razdo alguma para que o "nivel de"
resolucdo dos problemas de um Einstein ndo possa ser atingido por um
computador" (Do caos a inteligéncia artificial, p. 208). O informaticista, Marvin
Minski, vai mais longe e prevé o surgimento de maquinas pensantes, dotadas
de inteligéncia artificial que atingirao tal estdgio de desenvolvimento alcan-
cando o nivel de génio. Seu poder sera incalculdvel a tal ponto que "teremos
sorte se elas resolverem nos conservar como animais domésticos" (Do caos a
inteligéncia artificial, p. 207).

As teses da informatica parecem confirmadas pelas pesquisas biolégicas.
A engenharia genética nos coloca diante do estdgio da evolugao bioldgica
conduzida artificialmente. Os seres mutantes ou transgenéticos, a técnica da
clonagem e a indistria genética sdo fatos consumados. Inicialmente geraram
apenas conflitos juridicos na disputa pela propria industria sdbre esses novos
viventes como escreve Michel Tibon-Cornillot em seu livro Les corps transfi-
gurés, especialmente no capitulo intitulado De ratos e de homens. Posterior-
mente a questao passa a ser de ordem ética conforme trata Jean Bernard em
seu livro Da biologia a ética.

Jean Baudrillard descreve de maneira muito dramética o estdgio alcan-
cado pelas pesquisas bioldgicas referentes a técnica da clonagem. No livro,
A transparéncia do mal, no capitulo "O inferno do mesmo" afirma que "a
clonagem ¢, pois, o tiltimo estdgio da histéria da modelagao do corpo, aquele
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em que, reduzido a sua férmula abstrata e genérica, o individuo é fadado a
demultiplicagao serial" (p. 126). Estamos diante do fato concreto de que cada
célula de um organismo individualizado pode tornar-se matriz de um indi-
viduo idéntico (p. 122). Assim o individuo pode ser reproduzido ao infinito,
numa verdadeira estaquia humana. O que se perde neste processo é "o
original", que s6 uma histéria nostalgica e retrospectiva pode reconstituir
como "auténtico” (idem, p. 126). Futuramente os pesquisadores estariam
repetindo o que fazemos hoje em relagao a descoberta, entre os nossos
ancestrais, do primeiro homem.

Se este € 0 caminho do desenvolvimento humano, seja entendido a partir
do ser humano ou em relagao a toda criagio humana, a educacao fisica nada
mais teria que fazer do que engajar-se neste processo. Surgirdo, assim, 0s
super-homens e os super-atletas geneticamente construidos e tecnicamente
treinados.

5.2 - Assimilacao das alternativas da pés-modernidade

r

Um nimero cada vez mais expressivo de pensadores das mais diferentes
areas falam da p6s-modernidade. Podera ser um conceito da moda ou podera
ser uma palavra sem sentido; de qualquer maneira somos colocados diante
de alternativas desprezadas pela modernidade. Assim, se a pés-modernida-
de néo tiver um contetido definido, ela representa, segundo o americano
George Yudice, uma interpretacao da modernidade. Seria uma reinterpreta-
cao do entendimento do crescimento econémico e social do modelo ociden-
tal. Com isso descobrimos que esse modelo moderno nao funciona para
explicar que certos aspectos da realidade contemporanea e, também, consta-
tamos que as ciéncias nos iludiram porque nao cumpriram suas promessas
de solucionar todos os problemas do homem. (O pensamento do fim do século,
p- 153).

E na esteira do resgate das alternativas desconsideradas e abandonadas
pelo desenvolvimento cientifico e tecnolégico que podemos encontrar um
outro caminho de desenvolvimento para o homem. Nao se trata de renegar
os avangos das ciéncias, nem as suas conquistas, mas de sanar suas falhas
pela restauragdo de todos os valores que nao sao objeto de seu olhar, pelo
simples fato, de ser limitado. Provavelmente, como no didlogo entre Don
Juan e Carlitos, tenhamos que aprender a "ver". Diante da pergunta de Don
Juan, "Carlito, vocé viu isto? Ele responde: Nao, nao vi nada...Essa experién-
cia frustrante repetiu-se intimeras vezes, até que Don Juan exclamou: Carli-
tos, voceé s6 sabe “ver’ coisas que vocé sabe‘explicar’; entdo, se vocé renun-
ciasse a explicagao, vocé comegaria finalmente a ‘ver’!" (In: Do caos a inteligén-
cia artificial, p. 206).

As ciéncias nos ensinaram a ver somente aquilo que é explicavel; o que
foge da explicacao permanece invisivel aos seus olhos. E esse mundo desco-
nhecido que sera preciso aprender a ver. Grande parte da vida humana, o
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especificamente humano que acontece na esfera da subjetividade, faz parte
desses dominios. Edgar Morin, um dos pensadores da pés-modernidade, em
seu ultimo livro, Mes démons, uma espécie de autobiografia, mostra com
muita precisao a unidade que deve existir entre o intelectual e o vivido. Diz
ele: "Minha vida intelectual é inseparavel de minha vida. Eu nao sou daqueles
que tém uma carreira, mas daqueles que tém uma vida" (p. 11). Por esta razao
renega os rétulos, que lhe atribuem, de soci6logo, professor, intelectual ou
intelectual de esquerda, e diz: "queria reconhecer-me em minhas idéias-for-
ca" (p. 10). Com isto ele julga poder encontrar sua identidade assumindo em
plerutude a identidade de ser humano (p. 142).

E bom lembrar Hubert Dreyfus quando refuta as teses de que as maqul-
nas inteligentes podem ultrapassar e substituir os homens. Para ele "
computadores jamais possuirao de intuicdo o bastante para apreencier a
complexidade do nosso mundo, pois nao escaparao de seu enfoque mecani-
cista seqitencial” (Do caos a inteligéncia artificial. p. 208). Gary Kasparov, o
enxadrista russo que disputou partidas com computadores, disse que "nao
foi derrotado pelo computador porque ele nao é dotado de intuigao" (Do caos
a inteligéncia artificial. Nota, p. 210).

A descoberta da p6s-modernidade da ineficiéncia do modelo ocidental
para a compreensao de muitas situagdes vividas pelo homem atual levou os
intelectuais a tracarem algumas propostas concretas, além de mostrar as
deficiéncias do estado moderno que privilegia o individuo em detrimento
do social. Para Maffesoli, o estado defende o individuo contra o social. Ele
anuncia o fim do politico e proclama a volta ao tempo das tribos. O social ¢
substituido pela comunidade emocional, que se caracteriza pela unidade de
destino de seus membros.

A comunidade emocional tem suas bases exatamente naquelas dimen-
sdes humanas, isto é, no sentimento, na sensibilidade, na emogao, na corpo-
reidade e no cotidiano. Nesta abertura para a intimidade da vida e para o
cotidiano, o sentimento, afirma Maffesoli, ganha espago, reforga sua presenca
no espago publico e produz uma solidariedade organica, o que resgata a
forma comunitaria de socialidade, acreditada como ultrapassada (O tempo
das tribos, p. 23).

O homem deixa de se diferenciar da animalidade apenas pelas virtudes
da razdo, (Homo aestheticus, p. 41) Este novo estatuto do humano seria
definido pela idéia de Aisthesis, em seu sentido original grego, de sensibili-
dade, de sentir com e junto com o outro, como afirma Maffesoli. Este sentir
e sentir-se com os outros concretiza-se na experiéncia do vivido em comum.

As idéias da pés-modernidade nao se caracterizam pela clareza e pela
utilidade, mas pela sua complexidade, talvez, confusao e pelo desinteresse,
que nao significa indifercnga O fundamental é viver as emogoes do presente.
O que fundamenta a experiéncia do vivido em comum.

I} nestes espacos, abertos pela pés-modernidade, que podem ser cons-
truidos caminhos alternativos pela educagao fisica.
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CONCLUSAO: OS IDEAIS ESTETICOS

A educacao fisica, no passado, sempre limitou-se a executar tarefas
determinadas e impostas pelo homem racional. A educagio maitiscula con-
cetrava-se no desenvolvimento da mente, no aperfeicoamento da alma, no
equilibrio da psiqué. As instancias corporais constituiam uma educagio
mintiiscula, que, bem analisada, ndo pode ser vista como uma acdo de
desenvolvimento das capacidades corporais, mas uma disciplina, um con-
trole ou, até, uma repressao do corpo.

Sob ainspiragao das ciéncias e da técnica, a educacao fisica tornou-se uma
tecnologia de transformagao do corpo em maquina. O grande modelo inspi-
rador da intervencao no corpo humano. A medicina, mais que a educacao
fisica, desenvolveu suas atividades terapéuticas utilizando esse modelo. H4,
porém, uma diferenca entre uma e outra. A acio médica visava restaurar a
mdquina avariada; a educagao fisica dedicava-se a fortalecer a maquina para
que tivesse melhores performances produtivas. Nao era propriamente uma
dedicagao para o desenvolvimento do corpo-maquina ou do Homme-machi-
ne, de De LaMetrie, mas os seus produtos. Da mesma maneira que se instala
um moinho para produzir farinha, assim cuidava do corpo para que ele
colaborasse na produgao de pensamentos.

Hoje, a educagao fisica pode construir seu préprio projeto de desenvol-
vimento humano, especialmente no momento em que se valoriza a vida
cotidiana, suas dimensoes corpéreas, suas manifestagdes sentimentais. Para
invocar as figuras mitoldgicas, parece que Apolo, a divindade do homem
racionalizado e intelectualizado e masculinizado, esta sendo substituido por
Dionisio, a divindade das forcas da natureza, do extase, do orgiastico, da
liturgia feminina. O homem do fim do século, aos poucos, estd descobrindo
que nasceu para viver, nao para morrer, como diziam os existencialistas na
primeira metade do século. Nao h4, contudo, um modelo universal de viver.
A existéncia tem suas caracteristicas subjetivas, como falou Edgar Morin; tem
seus aspectos regionais ou tribais, como diz Maffesoli.

Todo ser vivo estd organizado para viver. A vida é seu supremo bem. A
vida humana concentra-se na corporeidade. Mais uma vez quero insistir na
vida nao reduzida a uma composicdo material. Os organismos vivos nao
humanos encontram inscrita em seu c6digo genético a sabedoria necessaria
para conduzir e preservar seu estado de viventes. Tal sabedoria se manifesta
nos tropismos, para os vegetativos, e nos instintos, para os sensitivos.

O ser humano, além de toda sabedoria genética, pode programar sua
vida pela criagdo de novos conhecimentos e de técnicas de intervencao
voluntaria sobre si mesmo. E exatamente neste momento que a educacio
fisica pode tragar sua agdo especifica. Podera tragar uma técnica para que o
homem atue robotizado, automatizado. Podera fortalecer o corpo para que
se imole nos campos de batalha, em defesa de supostos ideais de humanida-
de; ou para esgotar-se nos estadios, nas pistas de atletismo, nas quadras
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esportivas, nos ringues, nos tatames ou nos gindsios e piscinas. Poderd
continuar usando a vida, ou poderd ensinar, se ¢ que se ensina, a viver a vida.

A educagao fisica é, para mim, a acao pedagdgica, que desenvolve no
homem a sabedoria de viver, um viver com felicidade e prazer. Parodiando
o médico francés, Pierre-Marie Brunetti, eu diria que a boa educagao fisica
nao é a dominacio tecnolégica da corporeidade humana, mas a compreensao
de sua logica.
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O DESAFIO FUTURO
DA EDUCACAO FiSICA

Para iniciar a minha intervegao nesta mesa redonda, quero fazé-lo de
maneira provocativa, dizendo que o desafio futuro da educagao fisica é o
presente ou esta no presente.

Para justificar minha afirmagao, vou lembrar trés atitudes diferentes
assumidas pela humanidade frente ao seu préprio projeto de vida, dito de
maneira mais pés-moderna, frente ao seu destino. Durante muito tempo a
humanidade viveu voltada para o passado, pelo menos no que se refere ao
ocidente. Os antrop6logos afirmaram em relagdo as comunidades primitivas
que eram governadas pelos mortos. As sociedades desenvolvidas ou civili-
zadas da antiguidade guiavam-se, senao pelos mortos, pelo menos por um
ideal de perfeicio perdido nos tempos imemoriais. A tradicao biblica, a
grande inspiradora da imagem humana ocidental, coloca no Génese o mo-
mento da plenitude humana, perdida por uma rebeldia dos primeiros ho-
mens frente a um mandamento divino. Ai se deu a decadéncia da humani-
dade. Tornou-se pecadora, culpada e condenada ao sofrimento e & morte.

Era preciso encontrar um caminho de retorno, senio cronologico, ao
menos que possibilitasse a restauragao do bem-estar primordial. A histéria
da salvagdo, de todos conhecida, garantiria a recomposicio do homem com
seu destino e sua dignidade.

Na Idade Moderna, a humanidade substituiu o passado pelo futuro. A
mudanca da imagem fixista do mundo para a visio evolucionista mostrou
que a perfeigdo estaria na frente do homem. O homem passa a ser visto como
um projeto em construgao. Ele se torna criatura e criador de si mesmo.
Construtor da histéria. Inventor do conhecimento. As ciéncias encarregaram-

1 Palestra proferida no 9° Semindrio Internacional de Educacio Fisica, realizado de 20 a
22 de julho de 1995, em Vina del Mar — Chile.
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se de prever e projetar o futuro buscando eliminar as imprevisibilidades. O
homem passou a temer o que poderia acontecer-lhe no dia seguinte. A sua
acio nao so se dirige para o mundo exterior, mas volta-se sobre si mesme
buscando imunizar-se, vacinar-se e proteger-se dos perigos invisiveis do
futuro. E quando as ciéncias ndo sao suficientes para esta antecipagao do
acontecer futuro, ndo exita recorrer aos artificios da magia.

Torna-se 6bvio dizer que toda educacao humana pautava-se por estas
cosmovisdes. Em ambos os casos, a dimensao corporal humana nao passa de
um subproduto de sua existéncia. A perfeicao do homem estava centrada no
desenvolvimento de sua mente ou inteligéncia. A diferenga consiste em que
a sabedoria do culto ao passado residia na experiéncia vivida pelos anciaos;
a sabedoria dos sonhos do futuro pertence aos jovens como esperanga de
novas realizagdes. O papel da educagao fisica, quando houver, fica muito
bem delimitado e, em geral, como uma agao repressora ou exploradora.

A poés-modernidade coloca seus pés no presente e no cotidiano. O pas-
sado e o futuro se encontram no presente. A pesquisa, conhecida como nova
histéria, vé o passado como algo inexistente em si mesmo. O passado que
chamo de passado presentifica-se pela minha compreensdo. O acontecer
futuro definine-se pela defini¢ao de minha presenca atual.

Este privilegiamento do cotidiano traz consigo uma série de elementos
que merecem muita atengao. Vou referir-me a alguns deles apenas com um
olhar horizontal. Comecemos pelo ser humano. O perfil do homem aparece
com, a imagem de corporeidade ou de corpo. A presenca do homem no
mundo é corporal. Cada um tem uma imagem corporal de si mesmo. A
psicologia, mesmo a cldssica, mostra que os grandes dramas vividos pelas
pessoas acontecem nas passagens das fases etdrias. Dois momentos, talvez,
sejam 0s mais dramaticos. O primeiro, quando da perda da imagem corporal
infantil e a constru¢ao de uma imagem adulta. O segundo, o mais tragico, se
da com o envelhecimento e, hoje, mais do que nunca, a humanidade nao
aceita a imagem corporal envelhecida, porque envelhecimento significa
decadéncia e fim da prospectividade. Busca, entao, por todos os meios,
esconder-se dela. Estas sdo consequiéncias de colocar a nossa perfeigao no
futuro. A velhice é o encurtamento dos horizontes futuros e, conseqiiente-
mente, a dilatacdo dos espacos do passado.

O privilegiamento da corporeidade traz, também, consigo todas as suas
manifestages, antes excluidas pelo projeto da racionalidade. O conhecimen-
to sensivel passa a ter crédito. E por ele que o homem inicia orientar sua vida.
Mesmo depois da domesticagdo racional, percebe que a sensibilidade é uma
fonte confidvel de informagoes seguras para orientar suas decisdes. Os
sentimentos nao sao fendmenos sem fundamento, eles percebem as aparén-
cias, que o conhecimento cientifico despreza e, mais, detectam as verdades
invisiveis que ndo alcangam a razao, mas passam pelo coragao. A vida afetiva,
emocional e sensual é reabilitada. O prazer deixa de ser uma questao de
moral para tornar-se um valor antropolégico, ou seja, uma manifestagao vital
do ser humano. A racionalidade, que, na modernidade, definia de maneira
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absolutista as relagdes sociais, perde a exclusividade. Surge, assim, a figura
da comunidade emocional caracterizada pela unidade de um destino co-
mum, onde o cimento da socialidade, como diz Maffesoli, é construido pelo
costume. Por isso que ele pode propor a ética da estética.

Para nao me delongar demais nesta descrigéo, gostaria dizer, agora, com
maior objetividade, que o desafio futuro da educacéo fisica é assumir esta
nova realidade e tracar sua intervengao no cotidiano da vida. Aceitar a idéia
de que o futuro da vida estd na sua manifestacio cotidiana.

Sem pretender elaborar uma receita, apontaria quatro passos indispen-
saveis para a educagao fisica enfrentar seu desafio futuro. J foi dito que nao
se trata de prognésticos ou antevisdes do futuro, mas de um diagnéstico
minucioso do presente, do cotidano, do que esta acontecendo.

12 Passo — Capacidade comunicativa

A educagdo fisica enfrenta seu desafio comecando por elaborar seu
proprio discurso. Nao pode ser um discurso hermético, circunscrito a um
grupo de especialistas. Precisa aprender a linguagem da corporeidade. Mais
que conhecer cientificamente e dominar tecnicamente o corpo e 0 movimen-
to, € preciso aprender comunicar-se com eles. O corpo nao pode ser reduzido
a uma arquitetura mecéanica, e 0 movimento nao se limita as leis da fisica.
Corpo e movimento podem fazer parte das instancias da arte, da linguagem,
do sentimento. Somente uma comunicagio dialogal pode ser legitima. Nio
pode ser feita numa relagdo de sujeito-objeto. A educagio fisica precisa
instaurar um didlogo com o ser humano nao mais o didlogo da linguagem
conceitual, ndo a fala da inteligéncia, mas a fala da corporeidade, do movi-
mento, da gestualidade. Sem conhecer a linguagem do corpo, torna-se dificil
a comunicagao.

Depois de garantir esse didlogo interno, depois de dominar a linguagem
do mundo de sua atuagao, a educacio fisica poderd comunicar-se com as
outras areas do saber humano, com autonomia e credibilidade. Sendo cria-
dora de seu discurso, ainda que néo seja cientifico, ela serd capaz de dialogar
com os outros. O didlogo exige que os interlocutores tenham coisas para
comunicar. Até agora a educagao fisica submeteu-se ao dominio do discurso
das ciéncias.

22 Passo — Alfabetizagdao do homem corporal

O segundo passo ¢ decisivo. A educagao fisica precisa convencer-se que
falta, na histéria do homem, a alfabetizagdo corporal. Até agora o homem foi
alfabetizado na inteligéncia. Todo ensino-aprendizagem est4 limitado ao
processo de desenvolvimento da arte de pensar ou na apreensao de conteti-
dos inteligiveis. Sup6e-se que a linguagem humana constitui-se de palavras,
de conceitos, ou seja, do fato lingiiistico ou, para usar a expresio de Austin,
0 ato da fala. O corpo também fala. Segundo Merleau-Ponty, o corpo é
expressao e palavra (Phénoménologie de la pérception, p. 203-232). Entretanto
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nio aprendemos a ler o corpo. Sem divida, nao tem um alfabeto universal,
uma gramatica ou uma sintaxe comum. Mas ele fala a linguagem da emogao,
da paixdo, do sentimento. A linguagem das necessidades, dos desejos, da
presenga.

Alfabetizar o homem para aprender essa linguagem que, no meu enten-
der, constitui o cerne da acio pedagogica da educacao fisica. Galileu falou
que era preciso aprender a ler o mundo, e disse que a sua escrita era
matematica. O homem moderno nio aprendeu esta linguagem do mundo,
mas também a transferiu para a leitura do corpo humano. Fomos reduzidos
a objetos quantificiveis e mensuraveis. Nos tornamos niimeros, cifras, calcu-
los e assumimos dimensoes, formas e férmulas geométricas.

Foi este o discurso que a educacao fisica assumiu para treinar e domes-
ticar o corpo, tornando-o disciplinado, funcional e produtivo.

32 Passo — Solidariedade organica

O terceiro passo consiste em trabalhar com a idéia de que o ser vivo ¢
dotado de uma solidariedade orgéanica (Maffesoli). Ele ndo pode ser visto
como uma maquina onde as pegas estdo relacionadas por uma causalidade
linear e seqiiencial. Cada pega encosta na outra, mas ndo ha um vinculo
coletivo de unidade, a nao ser a sua funcionalidade. A isto Maffesoli chama
de solidariedade mecanica. O ser vivo, ao contrario, estabelece uma relagao
de sentimento. Qualquer alteragao que se da numa célula, todo o organismo
tem conhecimento e se dispde a socorrer o ponto atingido em caso de
necessidade. Um estimulo direcionado para qualquer parte do corpo mobi-
liza todo o sistema. Por isto que a ordem biolégica é uma complexa rede de
comunicacao. O organismo mais do que um conjunto de pecas € um sistema
de comunicagao solidaria. Baseado nestas descobertas de biologia, Niklas
Ludman diz que "la sociedade no es compuesta de seres humanos, sino de
comunicaciones" (Niklas Ludman. Sociedad y sistema: la ambicién de la teoria,
p.27).

O tratamento mecanicista é uma violéncia contra a prépria organizagao
comunicativa da corporeidade. N6s nem sabemos se a fadiga é um desequi-
librio ou se é uma defesa do organismo, exatamente neste processo de
informagdes e de ordens que o préprio organismo elabora.

42 Passo — A restauragio do homem aestheticus

Por fim a educagéo fisica trabalharia diretamente para a educagao do
Homo Aestheticus. Ja Friedrich Schiller, em sua obra Cartas para educagio estética
do homem, propde o desenvolvimento do impulso sensivel, vinculado a
aparéncia, isto é, a beleza e ao ladico. Em um longo tratado Luc Ferry
descreve a imagem do homo aestheticus, cujas caracteristicas pertencem a
ordem da beleza, do gosto, do sentimento, da arte.

A sensibilidade humana foi esquecida, desprezada e excluida do convi-
vio publico. Ela encontra seu espaco limitado, na vida privada. Foi relegada
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ao lar, o lugar da vida intima, o lugar da mulher, por sinal, a tinica que pode
manifestar publicamente seus sentimentos e que pode assumir a sensibilida-
de como caracteristica de sua personalidade.

O homem aesthéticus encontra na figura de Dionisio sua manifestagio
plena, assim como Apolo o era para o homo sapiens, e Prometeu para o homo
faber.

A educagao fisica tem como desafio acreditar que o homem aesthéticus
tem lugar no mundo contemporaneo, ele vive a vida, ele nao vive para
trabalhar, para ir para o céu, para conquistar o poder. Ele vive porque vive.
Assim como o poeta medieval Silésio disse: "A flor é sem por qué, floresce
por florescer, ndo olha para si mesma, nem pergunta se alguém a vé" (In:
Carneiro Ledo, Aprendendo a pensar, p. 267).
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ETICA E SENSIBILIDADE

INTRODUGCAO

Estamos diante de duas palavras cuja expressividade alcanga uma abran-
géncia complexa e vasta, quase ilimitada, no interior da cultura ocidental.
Digo ocidental nao para excluir as culturas orientais, mas porque no pensa-
mento oriental, sem diivida, ética e sensibilidade adquirem uma expressivi-
dade propria. A justificativa primeira para estabelecer essa diferenciagéo é
de que o império e o monopdlio da Razao, parece, nao teria instalado 14 a
dindmica de sua légica. No Ocidente, desde nossas raizes gregas, o logos
grego—ou a ratio latina — passou a ser a referéncia maxima e, talvez, nao seria
exagero dizer também a tinica de tudo o que se pensa e faz.

O Homem ocidental deixou-se conduzir docilmente pelos artificios se-
guros, ainda que ilusérios, da Racionalidade. Hoje, parece que o homem da
racionalidade cientifica e tecnolégica, cansado do raciocinio légico, da ver-
dade cientifica e do agir instrumental, comeca a rebelar-se, denunciando os
cantos e os encantos das sereias racionais. Emmanuel Carneiro Ledo diz que
0 homem ocidental, qual filho prédigo, volta a casa paterna depois de ter
delapidado os bens de sua heranga nos desvarios da racionalidade.

E dentro deste panorama de denitincia ou, no minimo, de desconfianca
nos poderes da racionalidade que as questdes éticas encontram um novo
vigor, e que a sensibilidade consegue emergir de seu ostracismo a que foi
condenada pela jurisprudéncia da verdade racional, tanto da filosofia quanto
da ciéncia.

O desafio, neste momento, é saber como desenvolver, num curto espago
de tempo, a tematica expressa por essas duas palavras: ética e sensibilidade,
que, paradoxalmente, se apresenta com contornos nao claramente definidos
pela maneira como estd sendo colocada atualmente, e, especialmente, porque
vem carregada com uma heranga histérica milenar.
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Vamos tratar, inicialmente, a ética e a sensibilidade como dois temas
distintos, embora ambos vinculados a um mesmo passado histérico atrelado
ao destino humano, tracado pelo logos ou pela raziio, da humanidade ociden-
tal. Mas seria esta a tinica racionalidade possivel? O apelo a histéria, depois
de Foucault, tornou-se um recurso indispensével para a compreensio de
qualquer fendmeno, de qualquer fato e, mesmo, de qualquer ciéncia. Todas
as coisas ndo so tém sua histéria, mas sao histéria.

1 — O PERCURSO HISTORICO DA ETICA

A histéria da ética nos leva até o momento em que ela nao se torna uma
questdo intelectualizada. Julgo fundamental, portanto, apresentar uma des-
cricdo, ainda que répida, da genealogia e do percurso historico dos proble-
mas éticos. Provavelmente esta visdo histérica nao trara novidades; entretan-
to, no meu entender, torna-se indispensavel para construir e expor uma
perspectiva das possiveis aproximagdes entre ética e sensibilidade.

Um pequeno paréntese para lembrar o 6bvio. Sempre que nos referimos
A ética, normalmente lembramos a palavra moral. Etica e moral dizem a
mesma coisa. Se nos limitarmos a nossa heranca lingiiistica, encontramos
claramente uma certa sinonimia, ji que ética — termo grego — remete a moral
_ —termo latino — que presume ser a tradugao do primeiro, e ambos referem-se
aos costumes. Portanto, tanto o termo ética, quanto o termo moral tratam dos
costumes. Entretanto, se observarmos a evolugio do pensamento ocidental,
quando os temas morais foram intelectualizados, a ética passou a ser enten-
dida como a ciéncia da moral. Ela aponta para a idéia da teoria da moral. E
a moral passou a ser caracterizada como o conjunto de regras e normas que
inspira nossa conduta e identifica conseqiientes transgressoes. Nalinguagem
cotidiana, entretanto, ética e moral confundem-se porque ambas dizem
respeito aos costumes e préticas dos homens. (Kostas. Axelos. Pour une etique
problematique, p. 12).

1.1 — O problema ético

Para encontramos a genealogia das questdes éticas, precisamos nos
perguntar, inicialmente, sobre a maneira como se constituiu o problema ético,
como esse problema se deixou expor no passado e qual sua formulacao atual.
O problema ético diz respeito especifica e exclusivamente ao modo de ser do
homenm. Ele trata dos fundamentos que regem as relagdes do homem consigo
mesmo e particularmente das relagdes entre os homens. Até aqui nada de
novo e nada de estranho. A novidade fica por conta de saber como e por que
o comportamento dos homens e suas relagdes tornaram-se problematicos.

De imediato aparece um dado muito interessante para o homem intelec-
tualizado. Os costumes, os comportamentos e as relagoes entre os homens
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sdo fatos eminentemente praticos. O que constitui o contetido especifico da
ética e da moral entendidas como instituicdes que regem a vida do homem
dentro do principio de "como deve agir". A preocupagio de estabelecer o
modus vivendi do homem em sua vida privada e no convivio com seus
semelhantes acompanhou o homem desde suas origens. Faz parte da prépria
definigdo da existéncia humana, j& que ndo mais esta circunscrito 4 ordem
biolégica, mas pode orientar-se pelas inspiragées de seu imaginario. Assim,
neste primeiro momento, a ética nao passa de uma prética existencial espon-
tanea vinculada aos padrdes de vida, herdados da tradigio. O Homem, antes
de ser racional, antes de ser cientista, é um ser sentimental. A vida humana,
antes da ciéncia (no seu sentido mais amplo), tem profundeza e superficie
que se nos afiguram mais amplas, mais ricas e mais variadas; conhece a
banalidade do dia-a-dia e as horas de sua grandeza. Ela j4 é dinamizada pelo
jogo dos chamados fendmenos existenciais, isto é, de todos os sentimentos
que tornam o modo de ser do homem uma existéncia, na linguagem dos
filésofos existencialistas.

As comunidades humanas da éra pré-racional, ainda nao atingidas pelas
divisoes internas, entendem a ética como um agir espontineo vinculado aos
padrdes assumidos pelos ancestrais e herdados desde os tempos imemoriais.
Parece que o principio inquestiondvel era: "sempre se agiu assim, por isso,
assim serd preciso continuar agindo". Nao ha necessidade de argumentaces
ou explicagbes. Novamente o principio parece muito claro e simples: "As
coisas sao assim porque, exatemente, sio assim". A eticidade da moral ndo
se fundamentava nas explicagdes; ela se enraizava na histéria do grupo.

1.2 — Teorizagdes da ética

Num segundo momento, a ética, como a definigio de como se deve agir,
passou a exigir explicagdes, fundamentacdes e justificativas de outra ordem
que nao a da tradigao. Estava instaurado o problema ético. A ética deixou de
ser um problema prético para tornar-se um problema teérico. Era preciso
definir os fundamentos do agir humano. Uma vez especificados os funda-
mentos, seria possivel garantir a agao humana como sendo boa ou m4, justa
ou injusta, verdadeira ou falsa. Tornou-se um problema teérico. Quando se
fala em ética, desde entao, entramos nos debates que visam estabelecer os
pressupostos de sua fundagdo e de sua justificagdo. Assim, no coracio da
filosofia, inicialmente, e das ciéncias humanas, posteriormente, move-se a
€tica em duplo sentido, enquanto filosofia teérica dizendo o ser, e como
filosofia prética dizendo o dever ser. O que para os gregos fazia a distingio
entre a teoria e a tecne. 3

Desde Aristételes, com a obra Etica a Nicomano, a eticidade passa a ser
uma preocupagio dos intelectuais. E um problema teérico, que deveria ser
objeto de uma apreensao inteligivel, ainda que suas conseqiiéncias fossem
eminentemente praticas. (Aspecto que vai continuar vivo e desafiante para

Educag&o Fisica: Etica, Estética, Satde / 29



todos os pensadores da ética posteriormente). Na histéria da ética ocidental,
entretanto, encontramos um momento em que a Teologia Moral da Idade
Média fugiu um tanto do debate ético propriamente dito para se concentrar
nas normas morais. A eticidade nao era objeto de discussao. O fundador da
moral era a Divindade. E a moralidade consistia em definir as normas da
caminhada do homem para Deus. As leis morais eram as leis da Vontade
Divina. O comportamento, os costumes e as relagoes humanas eram boas e
justas, desde que conduzissem a finalidade tltima.

O problema ético, formulado desde a fundagao da Polis grega como um
dos seus dicursos necessarios, foi adquirindo importancia e merecendo a
atencdo dos intelectuais ocidentais 4 medida que o homem ocidental ia
assumindo o compromisso de construir livremente sua sociedade em nome
do préoprio homem. Diante desta situagao fica evidenciado que o problema
ético acompanha o movimento da organizagao social. Kostas Axelos, em sua
obra Pour une éthique problematique diz claramente que, sendo a ética aquela
que propde os fundamentos que regem as relagdes do individuo consigo
mesmo e especialmente nas relagoes entre os homens, fica evidenciado que
ética e politica acabam interligadas, uma pressupde a outra. Quando substi-
tuimos a religido e buscamos realizar a ética num mundo aparentemente
dessacralizado e laico, a politica pretende regular a sorte da ética. E, para ele,
o mais nobre ideal ético e politico que jamais inspirou os homens foi tracado
pelo socialismo-e-comunismo (Pour une éthique problematique, p. 14-15). Com
a inclusao do tema ecolégico no discurso politico, a ética ampliou seus
horizontes, incluindo as relacdes do homem com a natureza. O que nos
permite dizer, com muita legitimidade, que o problema ético tem suas raizes
mais profundas nas misteriosas forgas que regem, unem e entrelacam o jogo
do homem e o jogo do mundo.

Com o discurso politico, o0 homem moderno assumiu a inciativa de
construir o estado moderno, ou seja, a sociedade do homem para o homem.
O mundo moderno introduz a sociedade, diz Marilena Chauiu. E a primeira
marca desta ordem social é a percepcao do isolamento; a atomizagao de seus
membros. Situagdes que forgam o pensamento moderno a ter que explicar a
origem do préprio social e a dindmica de sua prépria organizagao interna. A
sociedade é uma construcao do imagindrio social, afirma Castoriadis, onde
se instala um sistema simbdlico constituido de todos os valores que regem o
intercAmbio das manifestagbes culturais. Ai surgem os valores como o ver-
dadeiro e o falso, o belo e o feio, o justo e o injusto, a nocao de lei e,
conseqiientemente, do que é permitido e do que é proibido; e se estabelece a
distingao e a distribuicao dos espagos do poder. O problema ético assume
seu papel, no d&mbito do discurso politico, como a justificagdo Gltima da
manutencao ou da mudanga da ordem social. A instancia ética parece colo-
car-se além e acima do discurso politico, ainda que este seja hegemonico na
pratica.

E, sem dtavida, neste momento que o problema ético atinge sua maiori-
dade. A ética torna-se um discurso a procura de seu sujeito-fundador para
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nao se tornar um subproduto do discurso politico. E esta auséncia da defini-
¢ao de um sujeito-fundador manifesta-se quando a pergunta que o homem
se fazia — como devo agir?, — segundo Barbara Freitag, transformou-se numa
série de outras dividas que exigiam esclarecimentos. O homem passou a
indagar-se sobre: como posso julgar a minha agio e as dos outros? Em nome
de que critérios ou valores fago tais julgamentos? Como posso saber que os
valores, os principios que norteiam minha acao e a dos outros sio bons,
verdadeiros e justos? (tinerdrios de Antigona, p. 11)

Na superagéo destas dividas, o intelectual passou a construir bases
tedricas, capazes de dar uma resposta ao problema ético. Com o abandono
da ética religiosa, mais especificamente a partir do racionalismo e do ilumi-
nismo nos séculos XVII e XVIII, surge o projeto de fundar uma moral
secularizada, independente das suposicées da metafisica e da religido. Nao
ha nenhum exagero em se afirmar que o problema ético como tal é inaugu-
rado em toda sua extensdao neste momento. Antes, quando algo parecia
inexplicado, entregava-se a solugao aos designios de Deus ou de um seu
substituto, a metafisica. A dramaticidade das solucées éticas esta entregue
ao homem.

O século das luzes proclamara a supremacia absoluta da Razio como
unica fonte de todo conhecimento e toda instituicdo humana. Nenhuma agio
ou instituicao teria valor se nao estivesse fundada na Razio. O estatuto da
¢tica somente poderia ser alcancado pelas luzes da razao. Rousseau (1712-
1778), partidario das teses do iluminismo, defende, entretanto, a espontanei-
dade natural que, de qualquer maneira, é 0 marco inicial de uma moral
laicizada e dessacralizada. A natureza antecede a toda manifestagio humana.
Ela é o estado primitivo e origindrio da humanidade. Ser4 ela a fonte primeira
da moral, tese que tentou demonstrar em sua obra pedagégica O Emilio. O
Emilio representa uma ética igualitaria, desprezando e desrespeitando as
hierarquias feudais existentes, e postulando uma igualdade entre todos os
homens, incorporando inclusive os escravos. (Ver Barbara Freitag, op. cit., p-
234). (O que comprova a interagio da ética com a politica ou a ordem social).
Para ele "existe, no fundo das almas, um principio inato de justica, com o
qual, apesar de nossas préprias maximas, julgamos nossas agoes e as alheias
como boas ou mas". A ética natural rousseauniana colocava o homem como
o fundador da moral, enquanto agia de conformidade com a natureza. O
grande mérito para o debate ético, segundo Barbara Freitag, estd em ter
proporcionado a compreensio dialética entre consciéncia moral subjetiva e
suas formas de realizagao (objetivagdes) em um todo social (Op. cit., p. 56).
Mas este debate vai acontecer posteriormente.

Os criticos da moral naturalista surgiram de todos os lados. A lista pode
comecar com Kant até o atual Habermas. Desta reacio surgem as éticas
cognitivistas que tinham como ponto comum um problema levantado por
Macintyre de saber se a razio pode se desenvolver tanto na esfera da
verdade, quanto na esfera da praxis. Paraele, a "razdo é calculadora. Ela pode
avaliar verdades de fato e relagdes matematicas e nada mais. No ambito da
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pratica, s6 pode falar de meios, sobre os fins tem que se calar” (In: Habermas,
Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 62). Desta maneira fica claro que a
verdade e praxis encontram-se em esferas diferentes, sendo que arazao pode
se desenvolver na esfera da verdade pela sua agao cognitiva, mas nao
consegue prosperar nas questoes praticas. Estava criado o grande dilema que
vai ocupar os defensores da ética cognitivista.

A volta ao imperativo categoérico de Kant tornou-se o ponto central, num
primeiro momento, da contestagio a tese de que as questoes praticas estao
excluidas da agdo cognitiva da razdo; num segundo momento serviu para
que as éticas cognitivistas se empenhassem em demonstrar que as questoes
préticas sao passiveis de verdade. (Habermas, Op. cit., p. 62). Kostas Axelos
reforcando esta posigio faz uma observagao sobre o fato de que sem Deus -
ou seu substituto — sem fundamento onto-teo-légico, pensou-se que a ética e
a moral tornar-se-iam ininteligiveis e impraticaveis; entretanto, elas conti-
nuam sustentando sua existéncia, isto porque, necessariamente, somos go-
vernados por uma ética (Pour une éthique problematique, p. 13).

Nao se trata aqui de apresentar as diferentes teses das éticas cognotivis-
tas, mas apenas de salientar que a autonomia da formacdo da vontade,
condicdo indispenséavel da eticidade, dever ser alcangada através de argu-
mentagoes que garantem o entendimento; em outras palavras, todo agir ético
é precedido pelo conhecimento. Tal privilégio da agao gnoseol6gica sobre a
acdo moral esta presente na ética do discruso de Karl Otto Apel, de Tugend-
hat e outros intelectuais do problema ético. Ja a tese das intuigbes morais do
quotidiano de Strawson, manifestas em fendmenos como a indignagao e o
ressentimento, parece escapar da supremacia do aspecto cognitivista.

Na atualidade, a tese do agir comunicativo ou, simplesmente, a teoria da
acio comunicativa, defendida por Habermas, tornou-se, certamente, a mais
divulgada e, talvez, a mais consistente proposta de fundamentagao de uma
ciéncia ética. A agio comunicativa, segundo Habermas, proporciona a socia-
bilidade, a espontaneidade, a solidariedade e a cooperagao. Isto porque no
agir comunicativo os individuos se relacionam diretamente com os objetos
da natureza, com os membros do grupo e podem externar seus proprios
sentimentos e vivéncias. E um processo de interacao em todos os niveis que
se constitui um individuo como sujeito consciente de si e responsével pelas
suas acoes (Freitag, Op. cit. p. 133).

Todas as tentativas de alcancar os fundamentos de uma eticidade cienti-
fica, desde o século XVII, sempre mantiveram a perspectiva de uma ética
universal que, em tltima instancia, acabou inviabilizando as iniciativas.
Ainda que se admita o aparente fracasso das €éticas cognitivistas, tais tenta-
tivas desnudaram alguns problemas e desencadearam algumas reflexdes
abrindo espagos para outras alternativas do debate ético.

Enquanto se avanga na compreensao das dimensdes do problema ético,
aumenta a impressio de que o fato moral nao se deixa reduzir ao tramento
de uma ciéncia especifica que seriaa ética. O problema ético vaialém da teoria
do conhecimento e de um discurso fundamentador. Podemos alinhavar tés
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tendéncias que, de algum modo, caracterizam este esfor¢o de dar um novo
tratamento as questoes éticas.

1.3 - A transdisciplinaridade

Barbara Freitag, analisando a pergunta central da moralidade: como
devo agir coloca sabiamente em destaque a figura do sujeito que age. E, em
atencao a condicao do agente do gesto ético, conclui que o problema ético
pode ser alcangado por diferentes ciéncias. Razao porque propde a idéia da
transdisciplinaridade, o que demonstra em seu livro: Itinerdrios de Antigona
—a questdo da moralidade). Sua argumentacao comeca por referir-se ao fato de
que toda agao pode ser submetida a julgamento que somente podera ser feito
em nome de critérios e de valores que, por sua vez, podem ser traduzidos
em principios orientadores das agoes. Considerando esses pressupostos, o
fato moral, enquanto agao de um sujeito que se relaciona com os outros,
torna-se assunto de interesse da sociologia; enquanto a agao do sujeito pres-
supde uma intencionalidade e razdes que o levaram a agir desta maneira e
nao de outra, entramos no dominio do psiquismo, o que faz do fato moral
um objeto da psicologia; por fim, é certo que toda acdo pode ser analisada,
criticada ou julgada. Acontece, entretanto, que toda andlise criteriosa precisa
de fundamentos capazes de instrumentalizar o analista com um raciocinio
correto e verdadeiro, o que exige uma reflexdo filosdfica. (Itinerdrios de Antigona,
p. 12).

Portanto, seguindo esse raciocinio, defendido por Freitag, podemos
concluir que o fato moral, enquanto a agao de um ego em relacio a um
alter-ego, pertence a sociologia; enquanto a agao é submetida a reflexdo sobre
os valores e critérios que orientam e controlam o seu julgamento, precisamos
da filosofia; e enquanto sao procurados os motivos conscientes ou incons-
cientes que levam o sujeito a agir, entramos no mérito da psicologia (Itinerd-
rios de Antigona, p. 11-3).

1.4 — Etica e ciéncia

O problema ético encontrou, no confronto com a ciéncia, algumas difi-
culdades para se adaptar. Em certos aspectos parece que as relacoes entre
ciéncia e ética sdo cruciais e excludentes. Duas perguntas podem refletir essa
situagdo. Primeiramente, as ciéncia podem fundar a ética? A outra, havera
incompatibilidade entre ciéncia e ética?

Evidentemente, como se podia prever, as vozes em torno do tema sao
discordantes. Numa primeira constatagao da oposigao entre ciéncia e ética
Bronowski lamenta que apenas a ciéncia nio parou desde Hobbes, mas
assuntos tais como a ética pararam. (Ciéncia e valores humanos). Einstein,
olhando para o mundo de seu tempo, parece confirmar o mesmo diagnéstico
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ao dizer que, "Sem cultura moral, nenhuma saida para os homens (Cormo vejo o
mundo, p. 25). Este descompasso entre o avanco das ciéncias e a estagnacao da
ética seria apenas uma conseqiiéncia das atitudes humanas ou estaria enraizado
na natureza diferenciada das duas realidades, a da ciéncia e a da ética?

Monod Pergunta-se: Devemos admitir uma vez por todas que a verdade
objetiva e a teoria dos valores constituem para sempre dominios estranhos,
impenetraveis um ao outro?" (O acaso e a necessidade). Tal atitude, para ele,
ainda que seja assumida por grande parte de pensadores modernos, tanto
escritores, fil6sofos e cientistas, nao pode ser aceita. A razao fundamental
desta recusa é porque tanto o conhecimento quanto os valores estao neces-
sariamente associados a agao. Assim ética e conhecimento estao inevitavel-
mente vinculados na acao, porque esta emprega, ao mesmo tempo, o conhe-
cimento e os valores. Ja na Idade Média, Abelardo sustentava que toda
verdade, mesmo a mais sublime, € acessivel a expriéncia (In: Ciéncia e valores
humanos). Bronowski ainda se pergunta: "Sera verdade que os conceitos de
ciéncia e de ética e dos valores pertencem a mundos diferentes? Para ele, o
poeta, tanto quanto o bidlogo, cré presentemente que a vida lhe fala através
dos sentidos (Ciéncia e valores humanos, p. 46). O divércio atual entre conhe-
cimento cientifico ou verdade racional e vivéncia ou valores precisa ser
encontrado em outro patamar. Tudo leva a crer que se trata de uma tinica
obra humana.

A grande cisao entre ciéncia e valores aconteceu, segundo Monod, no
momento em que foi estabelecido o postulado da objetividade como condi-
¢ao necessdria de toda verdade no conhecimento: uma instituicao radical,
indispensavel a procura da verdade mesma entre o dominio da ética e o do
conhecimento. O conhecimento cientifico exclui todo juizo de valor, com
excegdao do valor epistemoldgico. E a ética, por esséncia nao objetiva, para
sempre estd excluida do campo do conhecimento cientifico (O acaso e a
necessidade, p. 192).

E Henri Atlan parece concordar com Monod, ao sustentar que o funda-
mento da objetividade cientifica é sem a submissao a protocolos que impoem
regras na maneira de fazer experiéncias, assim como na maneira de racioci-
nar. Em conseqiiéncia disto, as vivéncias inspiradas nos valores, seu ponto
nevralgico, acabam marginalizadas. A ciéncia evita o vivido, porque ndo é
objetivavel. E mais: para ele, a experiéncia subjetiva deve saber, em determi-
nado momento, renunciar a ser objetivada.

Diante de todas as controvérsias dos pensadores no trato da irredutibi-
lidade ou nao entre ética e ciéncia, nao € de estranhar que a sociedade acabe
pedindo a ciéncia normas éticas, embora, ao constituir-se, tenha-se afastado
do mundo da vida humana. Este paradoxo é compreensivel porque os
homens acreditam na ciéncia por ser um empreendimento bem sucedido,
especialmente quando se observa que, paralelamente ao desenvolvimento
das ciéncias exatas, as normas éticas tradicionais perderam a credibilidade,
particularmente ao serem vinculadas a metafisica e as religies que a ciéncia
teria desmistificado.
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As sociedades modernas, tecidas pela ciéncia, vivem de seus produtos
numa total dependéncia. Assim poder-se-ia concluir que a ética do conheci-
mento, criadora do mundo moderno, € a tinica compativel com ele, a tinica
capaz, uma vez compreendida e aceita, de guiar sua evolugao. A ciéncia poe
nas maos dos homens imensos poderes que, hoje, 0 enriquecem e o ameagam,
o libertam e podem escraviza-lo (O acaso e a necessidade, p. 194-5).

1.5 — Paradigmas ético-estéticos

Uma terceira tendéncia caracteriza-se pela reflexao que busca inspiracio
fora das éticas cognitivistas. Nao sei se é possivel rotuld-la com um nome
especifico. Para identifica-la, podemos recorrer a perspectiva de Felix Guat-
tari que consiste em "fazer transitar as ciéncias humanas e as ciéncias sociais
de paradigmas cientificistas para paradigmas ético-estéticos" (Caosmose). A
questao nao ¢ mais a de saber se o fato moral precisa de explicagoes, de
esclarecimentos cognitivos ou de um sujeito-fundador, mas de interpreta-lo
em sua etiologia que se liga historicamente a existéncia humana. Surge assim
a linha de reflexao do problema ético que poderiamos chamaé-la de ética da
estética.

A ética da estética reintroduz o sujeito do discurso, isto é, a subjetividade
como condigdo de eticidade. Diz Guattari que o importante é promover
paradigmas ético-estéticos, suscetiveis de retomar a questao do sujeito. O que
torna licito se falar de uma ética da finitude constituinte, ou criadora, de tal
maneira que cada individuo, cada grupo social veicula seu préprio sistema
de modelizagdo da subjetividade onde instala suas demarcagoes tanto de
contetido cognitivo, quanto mitico e emotivo.

O objetivo modernista era o de um habitat padrao, estalecido a partir de
supostas necessidades fundamentais, fazendo com que o ser humano con-
temporaneo se torne, fundamentalmente, um cidadao desterritorializado.
Com isto acabam as terras natais, diz Guatarri, exatamente porque seus
territorios etoldgicos origindrios — corpo, cla, aldeia, culto, corporacao — nao
estao mais situados num ponto preciso da terra, mas incrustados em univer-
sos incorporais. Assim a subjetividade se encontra ameagada de paralisia, e
as terras natais estao definitivamente ameagadas de paralisia (Caosmose, p.
169). Nao seria exagero, seguindo ainda o pensamento de Guatarri, enfatizar
que a tomada de consciéncia ecoldgica, além de se preocupar com fatores
ambientais, deverd, também, dar atengao as devastagbes ecolégicas no cam-
po social e no dominio mental (Caosmose, p. 173). O que possibilitaria a
restauracao de uma ética da subjetividade ou da estética (p. 176).

Neste momento podemos voltar ao segundo elemento que compde o
nosso tema: a sensibilidade. A compreensio da ética da estética encontra na
sensibilidade seu ponto fundamental. Precisamos descrever o percurso his-
torico da sensibilidade para entender de que maneira ela pode tornar-se o
ponto de partida de uma nova formulacio do problema ético.
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2. 0 PERCURSO HISTORICO DA SENSIBILIDADE

O resgate da sensibilidade parece ser um dos temas centrais deste final
do século. Nio se trata de um tema novo, mas apenas de uma retomada de
algo que, de alguma maneira, fora esquecido ou, no minimo, marginalizado
pelo progresso do conhecimento cientifico e pelas atitudes do homem racio-
nal. O reencontro com a sensibilidade revela que sua histéria é paralela a
histéria da racionalidade; conseqiientemente remete para uma revisao do
projeto antropolégico e social. Racionalidade e sensibilidade representam
duas dimensdes do homem que, entretanto, retinem valores que aparecem
em frontal oposigio em nossa tradigdo antropoldgica e, especialmente, na
construcio e evolugdes da ordem social. A existéncia humana e a vida social,
no Ocidente, ficaram marcadas pela dualidade excludente entre as 7azdes da
razdo e as razdes do coragdo, para usar a linguagem de Pascal. Razao e Coragao
seriam duas faculdades contraditérias da natureza humana com repercus-
soes tragicas para a existéncia humana; pelo menos ¢ o que tenta demonstrar
Unamuno em seu livro El sentimiento trdagico de la vida.

2.1 — O que entender por sensibilidade

O termo sensibilidade adquire, hoje, uma significacdo muito importante
para tragar um novo perfil humano que, por sua vez, leva arepensar o projeto
antropolégico e rever a ordem social vigente. Isto porque a sensibilidade
tornou-se um ponto chave para tentar descrever e designar as dimensoes
humanas excluidas pela visao racional e cientifica do mundo e do homem.
Dentro deste largo espectro ela pode referir-se a um conjunto muito amplo
de significagdes, além de vincular-se a outros elementos como a subjetivida-
de, os valores existenciais, o mundo vivido, etc., 0 que torna ainda mais dificil
sua conceituacgao.

12 — Modo de conhecer

Em termos gerais, poderfamos pontuar duas distingdes partindo da area
de sua abrangéncia. Primeiramente, sensibilidade seria um modo de conhe-
cer ou, simplesmente, a faculdade de ter sensacées ou de sentir, de experien-
ciar, de conhecer, de compreender por uma espécie de instinto natural. Assim
dizemos que temos o sentido do dever, do belo, das conveniéncias. Ou, entao,
0 contrério, ndo temos o sentido do dever ou da dignidade humana. Trata-se
de um conhecimento que nos ¢ vinculado existencialmente ao objeto "conhe-
cido", ou, melhor dito, sentido, Ela € um conhecimento intuitivo, que repre-
senta uma volta ao vivido. E o conhecimento que se confunde com as
manifestacoes vitais. O mundo vegetal e 0 mundo animal vivem o conheci-
mento vital, por ele sdo orientados. Nao podemos reduzir o conhecimento
sensivel humano ao nivel do vegetativo e do sensitivo dos seres vivos em
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geral. No homem a sensibilidade atinge um grau superior porque, inclusive,
pode valer-se das informag6es da razao ou da inteligéncia e, até, porque nao,
manifestar-se através delas.

2 _Vida afetiva

N

Num segundo sentido, a sensibilidade refere-se a vida afetiva. E o
aspecto mais desenvolvido e explorado. A afetividade vincula-se as emocoes
em geral, mas que, no fundo, ndo deixam de ser um tipo de conhecimento
que gera tais estados emocionais ou patémicos (sofrer — no sentido de pathos
grego). Assim, toda a sensibilidade foi reduzida a meros estados afetivos ou
emocionais, reconhecidamente como atitudes condeniveis ou, no minimo,
suspeitas para o bom desempenho do homem racional ou do cientista.

Assim, para o homem das ciéncias, os sentimentos nio tém utilidade; eles
atrapalham a verdade racional, ameacam a virtude do homem religioso,
dificultam a seriedade das pesquisas dos cientistas e, por fim, eles sao uma
ameagca ao exercicio efetivo da justica e da moral.

Os sentidos e os sentimentos sdao enganadores, tanto para distinguir o
bem e 0 mal, quanto para definir o verdadeiro e o falso. Sé a razio garante a
objetividade do conhecimento e a certeza da verdade. Max Weber dizia,
referindo-se aos historiadores, que "todas as ‘intuicées’ histéricas nao articu-
ladas tém seu valor cientifico como conhecimento diminuido em relacdo
direta com a fascinagao estética" (El problema de la irracionalidad, p. 145). Por
isso, aparentemente, o resgate da sensibilidade representa uma reacao contra
a cientificidade e a racionalidade ja que por elas foi excluida do projeto de
producdo do conhecimento e da verdade. O debate da sensibilidade, sem
davida, levou a rever suas vinculagdes com a ciéncia e a razio.

2.2 — Racionalidade versus sensibilidade

A retomada do debate sobre a sensibilidade revelou os grandes dramas
da vida humana, obrigando a rever os conceitos de humanismo e de huma-
nizagdo. A suposta neutralidade do compromisso da ciéncia com a verdade
foi colocada sob suspeita. A razao, como sendo a caracteristica tinica e
suprema da identidade do homem, também esta passando por uma série de
questionamentos. A racionalidade, especialmente a do mundo moderno,
passou a ser tratada como uma das possiveis racionalidades que o homem
pode construir. A inteligéncia desenvolvida pelo nosso estatuto espistemo-
16gico nao passa de uma inteligéncia artificial, submetida aos modelos l6gi-
cos e matematicos. Existiriam outras inteligéncias e outras maneiras de
pensar a inteligibilidade racional ndo é nem a tinica e nem a melhor.

O projeto do pensamento racional excluiu a sensibilidade da ordem do
conhecimento vélido e verdadeiro. Ela podia ser adequada ao pensamento
artistico e poético. Apesar desta predominancia de colocar sob suspeigao a
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capacidade dos conhecimentos sensiveis, sempre surgiram pensadores que
tentavam recuperar sua validade congnitiva. Rousseau (1712-1778), por
exemplo, sustentou o primado do conhecimento sensorial e proclamou que
era preciso recorrer ao sentimento, voltar a natureza, fonte de espontaneida-
de e de liberdade e forca contra todo o vinculo inatural e toda escraviddo
artificial. O grupo dos empiristas ingleses também era defensor da capacida-
de congnitiva dos sentidos. Entre eles, Hume, defendia a tese de que todo
nosso conhecimento é rigorosamente empirico, sensivel.

Desde a inauguragio do pensamento racional, instalou-se nos intelec-
tuais uma forte desconfianga das reais possibilidades cognitivas dos senti-
dos. Eles nos enganam. Sua falta de validez, segundo Max Weber, esta no
fato de nao ser articulado conceitualmente (E! problema de la irracionalidad, p.
145). Seus dados devem passar pelo crivo do intelecto e chegar & formulagao
conceitual. Os sentidos ndo passam de meros fornecedores do material
necessario para que a inteligéncia elabore a verdade. O medo da sensibilida-
de aumentou com a modernidade e continua muito presente entre filésofos
e cientistas. Um exemplo elogiiente da situagdo de pentiria em que foi
colocada a sensibilidade no contexto do conhecimento foi dado pela critica
feita pelo Prof. Stein a conferéncia de Maffesoli (nov. de 1993). Disse ele:
"Nunca vi se fazer uma discusséo cientifica apelando para nogoes de sensi-
bilidade (Geempa, p. 21). E a atitude mais inequivoca do cientificismo da
modernidade.

Diante desta atitude cientificista surgem, hoje, vozes que, denunciando
o objetivismo do conhecimento cientifico, reivindicam o valor da subjetivi-
dade no produgao do saber. Para Henri Atlan, o tedrico da auto-organizagao,
a ciéncia se fundou justamente sobre a exclusdo do vivido. A verdade
cientifica nos ensina a dominar as coisas e ndo ensina a viver. Cesar Lates diz,
também, que na ciéncia nio existe maneira de falar em felicidade. A ciéncia
nos afasta da vida. As questdes de vida passam & margem dos problemas
cientificos (Nicolaw, ano 6, n? 4). No coro destas vozes, Unamuno participa de
uma maneira mais eloqiiente dizendo: "E eis que a rigor arazao é inimiga da
vida. E uma coisa terrivel a inteligéncia. O vivo, o que é absolutamente
instavel, o absolutamente individual, ¢, a rigor, ininteligivel. Como ird abrir-
se a razao a revelacio da vida? E um tragico combate, é o fundo da tragédia,
o combate da vida com a razao. E a verdade se vive ou se compreende? Todo
vital é irracional, e todo racional é antivital. Ha pessoas, de fato que parecem
pensar exclusivamente com o cérebro, entretanto outras pensam com todo
corpo e toda alma, com o sangue, com a medula dos ossos, com o coragao,
com os pulmées, com o ventre, com a vida". (Unamuno, Del sentimiento tragico
de la vida, p. 19). E Nietzsche parece confirmar a mesma idéia ao dizer: "J'ai
toujours mis dans mes écrits toute ma vie et toute ma persone, j'ignore ce que
peuvent étre des problémes purement intellectuels" (In: Verneaux, p. 44).

Schiller e Konrad Lorenz parecem colocar o rumo certo para a superagao
deste conflito. Schiller, ainda no século XVIII, afirmava que "a formacao da
sensibilidade é, portanto, a necessidade mais premente da época, nao apenas
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porque ela vem a ser um meio de tornar o conhecimento melhorado e eficaz
paraa vida, mas também porque desperta a prépria melhora do conhecimen-
to" (Educagdo estética do homem. p. 51). E Konrad Lorenz, mais recentemente,
reforca a idéia de Schiller ao defender a capacidade do médico e do ecdlogo
regional de perceberem, inicialmente de modo nao racional, fundando-se
puramente na sensacao, que "algo esta errado” com o sistema. Max Weber
segue na mesma linha ao atribuir a experiéncia do capitdo de um navio a
capacidade de perceber a situagao e tomar a decisdo adequada. (El problema
de la irracionalidad), e diz: "E a esta caracteristica, justamente, que se costuma
chamar de ‘o olhar clinico’ do médico experiente". Ele lamenta que a menta-
lidade cientificista tenha abandonado o desenvolvimento deste “olhar clinico’
na formagao dos médicos, e completa, dizendo que: "é uma esperanga iluséria
a substituicao desta caracteristica de nossa percepgao por uma grande quan-
tidade de dados e por seu processamento através de computadores" (A
demolicio do homem, p. 197).

O caminho para reavaliar todas essas dimensoes excluidas pelo projeto
da cientificidade poderia ser o resgate da sensibilidade, e reconhecer que
existem muitos valores que estao fora da racionalidade, sem serem irracio-
nais.

2.3 — O resgate da sensibilidade

O resgate da sensibilidade precisa acontecer nas duas dimensdes, en-
quanto conhecimento valido e enquanto vida afetiva, condicoes inerentes da
vida do sujeito cognoscente. Para a verdade cognitiva, todo sujeito cognos-
cente é um possuidor derazao, desprovido de subjetividade e de vida afetiva.
Trata-se de conciliar razdo e sensibilidade, subjetividade e objetividade.
Schiller, ja no século XVIIJ, falando da educacao estética do homem, via no
impulso lidico que a razao e a sensibilidade atuam juntas e nao se pode mais
falar em tirania de uma sobre a outra. Através do belo, o homem é como que
recriado em todas as suas potencialidades e recupera sua liberdade tanto em
face das determinagdes do sentido, quanto em face das determinacées da
razap.

E bom lembrar que o resgate da sensibilidade nao significa uma volta ao
passado, ao originario natural como pretendia Rousseau e os filésofos natu-
ralistas. Nao hé a pretensao da restauracao da ordem natural, porque nao se
sabe se isto ¢ melhor, mas um novo tratamento da vida e da natureza. Uma
idéia do que se pretenderia com o resgate da sensibilidade pode ser encon-
trada nesta passagem do livro O ponto de mutacio, de Fritjof Capra: "A imagem
da terra como organismo vivo e mae nutriente serviu como restrigao cultural,
limitando as agoes dos seres humanos. Nao se mata facilmente uma mae,
perfurando suas entranhas em busca de ouro ou mutilando seu corpo.
Enquanto a terra fosse considerada viva e sensivel, seria uma violaciao do
comportamento ético humano levar a efeito atos destrutivos contra ela. O
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homem moderno estendeu sua visao mecanicista da matéria aos organismos
vivos. Plantas, animais e homens passaram a ser considerados simples
maéquinas. Maquinas que nao tém sensibilidade e maquinas que podem ser
utilizadas livremente".

A sensibilidade representa a volta do sujeito e da subjetividade na
producao do conhecimento humano e, segundo Capra, a avaliagao do conhe-
cimento subjetivo ¢ algo que certamente podemos aprender com o Oriente.
O resgate da sensibilidade nos d4d a coragem de voltar a falar sobre as
questdes que realmente importam como a tranqiiilidade, a beleza, a felicida-
de, como diz R. Alves (Entrevista a Folha de Sao Paulo, 20.03.83). Significa,
ainda, restaurar o sentido da coisa que a verdade excluiu; e desmascarar o
preconceito racionalista de que s6 ha conhecimento racional. "A ciéncia, diz
Unamuno, podera satisfazer nossas crescentes necessidades 16gicas ou men-
tais, nosso desejo de saber e conhecer a verdade; entretanto a ciéncia ndo
satisfaz nossas necessidades afetivas e volitivas, nossa fome de imortalidade,
e longe de sastisfazé-las, as contradiz (Op. cit., p. 83). Por isto, lembra
Beardief, que ndés conhecemos muito mais pelo sentimento, pois o sentido
nao pode ser conhecido sem juizos de valor, o conhecimento do sentido é
antes de tudo conhecimento do coragao (Berdiaef, 5 meditations sur l'existen-
cialisme, p. 21).

Por fim o resgate da sensibilidade encontra seu ponto mais significativo
nas idéias do que poderia ser denominada de ética da estética.

3 - A ETICA DA ESTETICA

A expressdo ética da estética foi construida pela compreensao, como
capacidade de sentir, a partir do sentido mais original grego, de aisthesis que
significa sentir com o outro, experienciar emogoes com os outros.

A ética da estética emerge, neste contexto pés-moderno de manifestagoes
de parametros e caracteristicas sociais que se tinham deixado de lado e que
ganham espaco, cada vez mais na vida social. A importancia que vai tomando
o imagindrio, a paixao, o afetivo na vida social. Sdo esses parametros que, de
uma certa maneira, nao eram vividos anteriormente, durante a modernidade,
e que neste momento entram em cena. O onirico, o lidico, que aconteciam
na vida privada acabam por entrar nas relagdes sociais gerais. (as grandes
manifestacoes esportivas, comemorar as grandes alegrias e conquistas e as
grandes tragédias de maneira afetiva, hedonistica, sentir com o outro...)

Pondemos apontar quatro momentos da pés-modernidade como sendo
o conjunto de apoios da éticca da estética.
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3.1 - A construcao do corpo

A idéia de um corpo construido parece ser o ponto central da prépria
compreensdo da ética da estética. Para Maffesoli a idéia da construcdo do
corpo € uma das primeiras manifestagdes da ética da estética (textos UFBA
p- 8). Ao longo de nossa tradigdo, o corpo nos foi colocado como uma
realidade dada, como um organismo vivo fechado, cuja estrutura estava
selada em seu cédigo genético. As ciéncias naturais simplificam ainda mais
o corpo trasnformando-o numa maquina. L’homme machine, de Lametrie,
parece continuar muito presente pelo menos nas atividades em que somos
obrigados nele intervir; daqui nao escapam as ciéncias da saide, no meu
entender.

Nao se pode deixar de mencionar a presenga do tema do corpo na
Filosofia desde a Fenomenologia husserliana. As correntes existencialistas,
em particular Heidegger e Sartre, abriram espagos para que o corpo se
tornasse uma condigao fundamental do modo de ser do homem. Entretanto,
coube a Merleau-Ponty trazer para a filosofia a abordagem mais significativa
da corporeidade como a maneira especifica da presenca do homem no
mundo. Michel Foucault, por sua vez, desmascarou os mecanismos de
disciplinagdo e de utilizagdo dos corpos pelos poderes das instituicdes so-
ciais. O corpo foi apresentado como um objeto do poder politico. Dai a
importancia do controle do discurso médico como parte do discurso politico.

A idéia da construgao do corpo segue na direcao desta nova presenca do
corpo na filosofia; entretanto, procura fugir da visio cientificista e mecani-
cista para vé-lo como uma construgao simbélica. A arquitetura do corpo néo
€ mais reduzida a engenharia genética, mas resultado de um processo do
imaginario humano. O corpo faz pate de um sistema simbélico que sustenta
toda ordem social. E exatamente essa construgao corporal simbélica que
emerge das relag6es sociais. Assim sua construgio nao pode ser vista apenas
como corpo individual que eu construo, mas se trata de um corpo que eu
construo sob o olhar do outro e para que ele possa ser olhado pelo outro.

Cada sociedade tem suas préprias construgdes corporais resultantes da
estrutura e dos sistemas que a sustentam, que podem ser de ordem religiosa,
econdmica ou politica. A arquitetura corporal reproduz a arquitetura da
ordem social.O corpo e os corpos passam a ser objeto de valoracdes ou
desvaloracoes por diferentes critérios e por isto tornam-se o centro do
problema ético para a ética da estética.

A dimenséo ética da construgao do corpo parece atingir sua mais alta
expressao e, até certo ponto, nova, em Emmanuel Levinas. O corpo passa a
ter a perspectiva do rosto e o rosto passa a ter as dimensées do corpo. O rosto
exerce o papel de ser a identidade do corpo humano. O rosto caracteriza-se
por ser significagdo, mas, diz Levinas, uma significagio sem contexto. O
contexto torna-se o ponto de referéncias significativas exteriores, para além
dassignificagao. Ser simplesmente rosto, significa nio ser identificado a partir
das fungdes ou dos cargos ou da filiagdo. Por exemplo, ser presidente do
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clube, ser ministro do tribunal de contas, etc. Tais contextos tornam-se
referéncias significativas de um personagem. O rosto como significagao faz
com que tu sejas tu. O rosto torna-se uma realidade que nao apreende
cognitivamente, mas como presenga, como relagio que acontecem para além
do saber. O acesso ao rosto, segundo Levinas, é¢, num primeiro momento,
ético. O rosto é o expressivo do outro, e neste sentido o corpo humano todo
é rosto — o que faz com que estamos face a face numa presenca imediata sem
intermediarios de espécie alguma, nem mesmo a imagem mental. O rosto
tem a condigdo de se expor integralmente. A sua pele é de uma nudez total,
que o deixa exposto e ameacado, segundo Levinas, numa dupla e paradoxal
situacdo. Num momento o rosto parece ser um convite a um ato de violéncia;
num segundo momento ele é que nos proibe matar (Totalité et infini — Etica e
infinito).

3.2 — O hedonismo

O Hedonismo é uma decorréncia natural do culto do corpo. A dindmica
da construgéo corporal, o mével tinico desta engenharia simbdlica encontra
no hedonismo sua fonte de inspiracao.

Fica claro que ndao podemos continuar com a velha compreensdo de
hedonismo. Longo seria tentar libertar o hedonismo desta pesada carga
histérica que pesa sobre ele. Marcuse, em seu livro Cultura e sociedade tem um
capitulo (A préposito da critica do hedonismo) em que faz uma severa andlise
critica a esse respeito. A idéia de prazer ficou muito vinculada ao problema
moral. Sendo uma questao moral, prazer sempre foi limitado e controlado,
seja por principios morais, seja por regras sociais e até politicas. O prazer, é
evidente, se d4 no comportamento a respeito das coisas e dos homens.
Contudo o dinamismo do prazer nao segue regras légicas, por isso poderia
pOr em perigo a necessaria disciplina, seja em relagao ao comportamento
individual, seja em relagao as atitudes com outros, seja dentro do préprio
sistema produtivo nas relacbes de trabalho. Diante da ameaca do prazer,
segundo marcuse, a regulamentagao econdmica, intervém a policia e a justica
(p. 106-14).

Na idéia da ética da estética 0 hedonismo consistiria numa superagao dos
antigos conceitos, enquanto se transforma em um novo principio de organi-
zagao social e ndo em outro principio filoséfico. Volta-se areafirmar que seria,
neste caso, a sensibilidade e ndo a razao a fonte da felicidade (p. 106-7). O
importante, neste momento, é que o hedonismo aparece como uma possibi-
lidade de ordenacao social, nao mais submetido as leis da razao.

Com Maffesoli o hedonismo torna-se uma forma de comunicagdo. A
comunicagio nio pode ser resumida ao que tradicionalmente se chamou de
comunicacio verbal. O ocidente sempre privilegiou a comunicagao verbal.
Entretanto existe um outro tipo de comunicagido que é a comunicagao nao-
verbal. Na sociedades existem canais de comunicagio que fogem ao verbal.
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No pés-moderno parece que ha um resgate das formas ndo verbais de
comunicacao.

3.3 — A tactilidade

Do outro lado da construgio do corpo—hedonismo num verdadeiro culto
que acompanha a execugao desta arquitetura corporal —, instala-se a dimen-
sao da tactilidade, o que faz com que os elementos destas construcdes
corporais se toquem uns nos outros, nao apenas da construgao individual,
mas e, especialmente, para o outro. Para Maffesoli h4, cada vez mais em nossa
sociedade, a dimensao do tictil. Aumenta a vontade de tocar o outro numa
verdadeira liturgia cultual (Textos UFBA).

O tactil= tocar o outro. Ser tocado pelo outro numa verdadeira comuni-
cagao nao-verbal. No fundo ha a retomada de um certo primitivismo ou, no
minimo, um arcaicismo da idéia de comunidade, de vida familiar ou do cl,
onde o outro estd préximo, é quase um continuo e estimulo constante de tocar
0 outro que é comunidade, continuidade. Parece que a nossa vida social
retoma esta estrutura das relagoes tacteis onde tudo se coloca ao alcance de
todos. Nao é apenas o tocar epidérmico, sensivel, mas o toque proporcionado
pela alta tecnologia das comunicagées.

Maffesoli recorre a uma velha categorizagio dos historiadores alemaes
da arte que apresentavam o barroco, para mostrar, nas esculturas, na arqui-
tetura e na ambiéncia o que chamavam de tactilidade. O barroco se apresenta
como uma articulagao onde todas as linhas se tocam numa certa liturgia de
gestos entrelagados. Em nossa sociedade essa tendéncia tactil, essa vontade
de tocar se manifesta nas grandes comemoragdes festivas das aglomeracées
para fins esportivos, artisticos, civicos ou de consumo. A micro-informatica,
a televisdo a cabo, o sistema integrado de computadores, o fax, etc. garantem
esta interdependéncia constante de uma conexio, de certa forma, tactil.

A dimenséo do tactil nos introduz ndo numa cultura da razio ou da
verdade cientifica, mas na cultura que é um verdadeiro ato cultual do
sentimento, do corpo e do prazer numa vida de comunhao ou de encarnagao.

3.4 — O tribalismo ou a visao comunitaria

Os trés pontosja enfocados ndo s6 remetem para as questdes sociais, mas,
e particularmente, para uma revisdo da ordem social ou, até, para uma nova
compreensao de sociabilidade. Uma coisa fica certa: a ordem social instalada
pela modernidade sob inspiragio da era industrial fica profundamente aba-
lada. Tudo indica que a sociabilidade adquire as caracteristicas da vida
comunitaria ou, no dizer de Maffesoli, do tribalismo.

Foi colocado acima que a ordem social, no dizer de Marilena Chaui, ¢
uma invengdo do homem moderno e que exige constantemente ser justifica-
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da. A sociabilidade da comunidade tem como marca primeira, ainda seguin-
do o pensamento de Chaui, a indivisao interna o que gera o sentimento de
uma unidade de destino, e estabelece a definicio de um bem comum.
Elementos que desaparecem no mundo moderno e que, parece, seriam
recuperados neste final de século com as idéias da pés-modernidade. (Teoria
e debate n° 8. 1989, p. 51).

Na perspectiva de Maffesoli, a modernidade estruturou-se sobre uma
epistheme como conjunto de representagdes que determinou o conjunto da
organizagao da sociedade; nela se proclamou a autonomia do eu, o que quer
dizer que a minha lei é a lei. Na pés-modernidade, na perspectiva do
tribalismo, nao hd mais a autonomia do eu, mas instala-se a heteronomia
estrutural. Autonomia quer dizer eu sou minha prépria lei. Isso ¢ moderni-
dade. Para a pés-modernidade ¢ a teronomia, o que quer dizer que a minha
lei, a lei em geral, me é dada pelo outro. (Textos, p. 7—Geempa, p. 13). Levinas
reforca esta mesma visao ao dizer que "o rosto pede-me, ordena-me" (Eticae
infinito, p. 89).

Com a instalagio do ideal comunitério ou do tribalismo, Maffesoli anun-
cia a substituicdo da moral politica pela ética da estética, exatamente porque
na dimensio comunitaria acontecem as caracteristicas acima descritas, da
construcio do corpo, do hedonismo e da tactilidade. Para ele, o ideal demo-
cratico é substituido pelo ideal comunitario, o que quer dizer o fim do politico
e a introducao do doméstico. O sentido de doméstico deve ser entendido em
seu significado nobre de domus, nao apenas a casa e sim com tudo o que a
circunda, portanto mais no significado de oikds, ecologia. Dar-se-ia, assim, a
passagem de uma légica politica para a 16gica do doméstico (Geempa, p. 17

Para completar esta visao de uma sociabilidade familiar, doméstica ou
tribal, podemos recorrer mais uma vez ao pensamento de Levinas, retoman-
do a idéia de rosto. O rosto esta intimamente realcionado a duas outras
caracteristicas: o da responsabilidade e o da subjetividade. A responsabili-
dade, no dizer de Levinas, pode ser tomada como a estrutra essencial,
primeira e fundamental da subjetividade. A subjetividade deve ser entendi-
da aqui nao sob o dngulo epistemolégico, mas em termos éticos. E € na ética,
entendida como responsabilidade, que se da o proprio n6 da subjetividade.
E importante esclarecer que, para Levinas, a responsabilidade deve ser
entendida como responsabilidde pelo outro. Da mesma maneira, a subjetivi-
dade ndo é um para si mesmo; ela é, mais uma vez, inicialmente para o outro.
Subejtividade e responsabilidade sdo os lagos que das relacoes inter-huma-
nas como proximidade com o outro. Esta proximidade ndo € estar proximo
espacialmente nem por parentesco, mas enquanto me sinto e sou responsavel
pelo outro. (Autrement qu’étre ou au-dela de l'essence). Voltando a Maffesoli
para quem, com o fim do politico e a instalacdo do doméstico, surge um
cimento novo, um novo liame que se funda no que ele chama de o "estético",
isto é, o fato de que vou experimentar emogdes com o0s outros em todos os
dominios. Sao as novas "normas" da ética da estética. (Textos UFBA)
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CONCLUSAO

Para concluir esta rapida ainda que abrangente exposicao sobre a possi-
bilidade de vincular a ética a sensibilidade, gostaria de lembrar que a ética
da estética nao € um novo cédigo de moral para substituir antigos decdlogos.
Essa afirmacdo nao pretende ser uma fuga de responsabilidade, mas o
cumprimento do papel do intelectual, no dizer de Michel Foucault, que nao
¢ mais aquele de dar conselhos. Cabe aqueles que se batem e se debatem
encontrar, eles mesmos, o projeto, as taticas, os alvos de que necessitam. O
que o intelectual pode fazer é fornecer instrumentos de andlise para que se
tenha do presente uma percepgao densa, de longo alcance, que permita
localizar onde estdo os pontos frageis e onde estao os pontos fortes de uma
questao. Portanto, a ética da estética, enquanto nao se apresenta como um
codigo e na medida que tem a sensibilidade como seu solo de apoio, exige
de cada um a capacidade de ser construtor, desconstrutor e reconstrutor
permanente. O que mostra que ela se da como encontro, como aproximagao
de subjetividades; talvez, seja esta a saida mais promissora para a superagao
de qualquer tipo de violéncia, ndo apenas as violéncias conseqiientes de
violéncias anteriores e mascaradas por falsos moralismos, mas de qualquer
tipo de violéncia.

E, por fim, como tentativa de apontar um rumo para os nossos sonhos
de felicidade, dentro do que poderia ser sugerido pela ética da estética, vou
lembrar dois pensamentos. O primeiro, tirado de Walter Benjamin e Ernst
Bloch, ao nos dizerem que "sonhando a nossa época é que se poderia
compreender aquilo que se seguiria; é preciso sonhar acordado sobre o que
esta acontecendo para se compreender o que vira a acontecer” Entretanto,
nos estamos habituados a fazer o contrario: imaginamos e projetamos o que
vai acontecer para saber o que vamos fazer agora. O segundo pensamento
vem de Carlos Castanheda que nos sugere: "Olhe cada caminho com cuidado
e atengao. Tente-o tantas vezes quantas julgar necessarias... Entao, faca a si
mesmo e apenas a si mesmo uma pergunta: possui esse caminho um coragao?
Em caso afirmativo, o caminho é bom. Caso contrario, esse caminho nao
possui importancia alguma (Carlos Castaneda, In Tao da fisica, p. 21 — The
Teachings of Don Juan).
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ETICA E ESTETICA
NA EDUCAGAO E NA SAUDE'

1 - A RAZAO DO TEMA

Por que falar de ética e de estética? Ftica, talvez, seja uma palavra que se
ouve com maior freqiiéncia. Entretanto, estética ¢ uma palavra que soa
estranho para o ouvido da maioria das pessoas. No fundo, nenhuma faz parte
do discurso do cotidiano. No debate académico aparecem como partes
integrantes de um mesmo discurso, que se pretende ser novo. Tornaram-se
nseparaveis.

Onde poderiamos encontrar as razdes que justifiquem as preocupagdes
de grande parte dos intelectuais e pensadores atuais? Seria um velho proble-
ma da humanidade, ainda nao solucionado que, em determinadas épocas de
crise, resurge como fonte inspiradora de novas perspectivas. E, neste sentido,
€ bom lembrar Henri Atlan quando diz que existe um velho sonho da
humanidade: o da uniao da lei moral com a lei natural, o de um mundo em
que o bem se confundisse com a verdade e, por que nio, também com o belo.
Esse sonho, atualmente, estaria fortemente comprometido, mas, como uma
fénix, renasce repentinamente de suas cinzas (Entre o cristal e a fumaca, p.
228).

Entdo precisamos indagar, por que o sonho da unidade entre bem,
verdade e beleza tornou-se ilusao? Talvez, nao seja dificil encontrar a respos-
ta. Ela esta ai desafiadora, exposta diuturnamente a nossa frente. O dificil é
assumi-la. Ela invade e domina nosso cotidiano. Em casa, na rua, no trabalho,
no esporte, nos meios de comunicagao, em todo lugar e a todo momento nos
deparamos com os fragmentos deste sonho desfeito.

1 Palestra proferida na congresso O adulto e a educacio — Curitiba 23-25-08-1995.

Fducagdo Fisica: Etica, Estética, Savide / 47



Pelo debate sobre ética e estética estariamos, entdo, tentando refazer o
nosso sonho? Como conseguir ouvintes para o discurso da ética e da estética?
Novamente, se olharmos a nossa volta, percebemos que o finico discurso a
ter um auditério assegurado é o econdmico. Até a queda do muro de Berlim
o mundo estava dividido ideologicamente em dois hemisférios, o capitalista
e o socialista. Hoje, o mundo é agrupado em torno de inteyesses econdmicos.
Quatro grandes grupos estao claramente se desenhando. Ha vinte anos
surgiu o primeiro aglomerado econémico denominado, no meu entender,
ironicamente, de Comunidade Econdmica Européia. Depois foram se defi-
nindo os componentes do NAFTA, os Tigres Asiaticos e, por fim, busca
afirmacao o nosso Mercosul.

Entre nés, é s6 acompanhar a midia para assegurar-se de que tudo
depende da estabilidade econémica. A saude, a educacao, a justiga social sao
abertamente colocadas como resultantes dela. Entretanto, nunca se discute
claramente em que consiste esta estabilidade. Como é possivel construir a
estabilidade econdmica excluindo do processo a maior parte da populagao?
Talvez seja facil entender esta situagao comparando-a ao tempo das socieda-
des escravistas. A ordem social era preservada as custas da manutengao da
escravidao como condigao legal. Vende-se a ilusao de que, uma vez garantida
a estabilidade econdmica, todos serdao beneficiados. E interessante lembrar
que, ha algum tempo, a estabilidade econdmica chamava-se bolo. Quando o
bolo crescesse, seria repartido para a festa de todos.

Por isso, talvez, seja importante e necessario redescobrir as questoes da
ética e da estética. Diante de tanta violéncia, de tantas injusticas, de tanta
impunidade, de tanta insensibilidade, sem divida nenhuma, é urgentissimo
que os temas da ética sejam colocados como prioridade méaxima em todas as
instituigbes responséveis pela sociedade. E urgente que se repense os valores
que sustentam uma ordem econdmica, onde alguns privilegiados possuem
quase tudo e a maioria possui quase nada. (No Brasil, a proporcio, segundo
dados publicados pela imprensa, seria de 110 milhdes de excluidos para 30
milhoes de favorecidos (Carlos Heitor Cony, Folha de Sio Paulo, Cad. 1.3. de
25.6.95.). Alguns poucos vivem no meio de supérfluos e esbanjamentos
perdularios, e todos os outros, mergulhados na miséria, lutam desesperada-
mente para sobreviver.

E a estética por que seria importante? Seria ela um reftigio ou uma fuga
para 0 homem racionalizado e maquinico? Cercado pelas 16gicas racionais,
enleado nos fios de conceitos e defini¢oes, transformado em férmulas mate-
maticas e quimicas, enfim, cansado das promessas ilusérias da razao, teria o
homem da era da ciéncia e da técnica visto na estética o lugar de reencontro
consigo mesmo, isto é, com os valores humanos perdidos? Esta poderia ser
uma boa razao; entretanto, hd um dado muito mais decisivo lrazido neces-
sariamente pelo retorno dos temas éticos. Etica e estética andam juntas. Sdo
complementares, pelo menos, considerando a maneira como emergiram no
contexto atual. Sem pensar a estética, torna-se impossivel falar de uma nova
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ética. A estética representa uma alternativa a racionalidade 16gico-matema-
tica para fundar uma ética diferente.

Portanto a redescoberta da estética pode ser motivada por uma triplice
perda do humano do homem ou, entdo, segundo expressao de Konrad
Lorenz, pela "demoligdo do humano". O homem perdeu-se de si mesmo. As
perdas aconteceram porque o homem nao buscou construir sua identidade
a partir dele mesmo. Buscou identidades em lugares distantes. A primeira
grande perda foi com o pensamento racional. O homem tornou-se um
conceito abstrato universal. Ele se identificou com uma esséncia, uma subs-
tancia, eternamente a mesma. O ser humano temporal, existencial e presente
na cotidianidade da vida deve ser entendido a partir de um conceito ideal de
homem. A segunda grande perda aconteceu quando foi transformado em
alma, ou seja, em espirito, portador da imagem e semelhanga de Deus. Nao
se nega a possibilidade do homem participar da divindade; entretanto, nao
se pode esquecer a condigdio humana. O homem nao vive sua condigio
mundana para garantir uma cidadania celeste. Mais que humano, precisava
ele ser anjo. A altima e mais feroz perda de si mesmo infligida ao homem foi
quando ele tornou-se uma maquina. A maquinaria fez do homem um robé,
um autdémato subjugado aos principios da funcionalidade e acoplado a um
sistema de producao.

Assim, o homem de hoje ndo se vé mais nas antropologias. A sua
humanidade perdeu-se na fluidez das categorias universalizantes do co-
mum, da igualdade e da homogeneidade. Sente-se mergulhado no amalga-
ma gelatinoso do impessoal, da auséncia e do exilio. O homem atual ndo tem
mais o sentido do torrdo natal, da lingua materna, da casa paterna, da patria.

Para reforgar esta situagao nada melhor do que lembrar algumas passa-
gens da carta de Mary Mccarthy, dirigida a sua amiga Hannah Arendt,
quando afirma que "hd muito tempo penso que a igualdade é o espectro que
tem rondado o mundo desde o século 18". Eu acrescentaria, sem receio de
errar, desde a invencdo do saber conceitual por Socrates. E ela continua
dizendo que "uma vez introduzida esta idéia na mente humana, a existéncia
torna-se insuportavel". Para ela, paradoxalmente a este massacre igualitério,
"as Ginicas pessoas que continuam felizes ou contentes sdo as que ainda nao
ouviram falar dela, por uma razao ou por outra — em ambos o0s extremos da
escala social (Carta a Hannah Arendt, In Folha de Sido Paulo. Cad. 5-7, de
18.6.95.). Uns sdo aqueles que, embora admitindo o principio da igualdade
dos homens, julgam-se, na linguagem de Orson Velles, mais iguais que os
outros. No outro extremo situam-se os que ndo sabem que sao iguais aos
demais humanos, porque se julgam inferiores. Alids, a toda hora, a grande
imprensa confirma-lhes esta situagao de inferioridade, porque nao souberam
aproveitar as oportunidades oferecidas. Eles nao fazem parte do rol dos que,
surgindo do nada, tornam-se poderosos, senhores de impérios econdmicos.
Nao se enquadram na categoria do programa Gente que faz da rede Globo de
televisao.
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Neste momento podemos concluir que a redescoberta da ética e da
estética podera representar a propria sobrevivéncia do humano do homem.
O desafio, entretanto, estd em descobrir qual a maneira mais adequada para
entrar no mérito da questao, sem deturpa-la e, especialmente, sem coopta-la
para os esquemas logico-racionais do passado. E fundamental, caso nao se
queira persistir nas mesmas ilusdes, encontrar a originalidade e as diferengas
que a ética e a estética podem trazer, nao s para a educagao e a satde, mas
para repensar o proprio projeto antropolégico.

2 - COMO TRATAR O TEMA

Essa questao aparentemente parece sem sentido. As regras das episte-
mologias cientificas ja estabeleceram os métodos de investigagao para solu-
cionar os problemas que o homem formula. No meu entender, a questao
primeira e fundamental consiste em definir o modo como pretendemos tratar
as questdes da ética e da estética, pois revela se continuamos repetindo os
velhos jargoes da cientificidade oficializada ou se estamos buscando outras
alternativas de construcao do saber.

Inicialmente, precisamos saber as fontes originais que inspiraram as
preocupagdes com a ética e a estética. Quem as formulou? Surgiram elas das
camadas populares? Ou, mais uma vez, sdo frutos de intelectuais profissio-
nais que se constituem como caixas de ressonancia de uma camada social que
se sente ameagada em seus privilégios?

Em segundo lugar, creio que precisamos saber quem vai dar a resposta
as questdes éticas e estéticas. Novamente, seria esse o trabalho dos intelec-
tuais, responsdveis para, como diz Giannotti, "tecer os grandes painéis em
que a experiéncia dum povo se fabrique como engenho e arte"? Ou, como diz
Maffesolli, seria acompanhar aquilo que se vive, que se contenta em somente
nomear aquilo que é (Geempa, p. 21).

Caso a tarefa do intelectual seja exatamente a de verbalizar os problemas
que afligem a sociedade e buscar respostas adequadas aos mesmos, podemos
nos perguntar pela maneira mais eficaz e fiel de assumir tal compromisso.
Julgo oportuno distinguir duas atitudes diferentes que podem ser assumi-
das. Ha os intelectuais criticos. Estes seguem a tradigao, que, no dizer de
Maffesoli, assumem a "atitude do juiz que diz o que € verdadeiro, o que ¢
falso, o que é bom e o que é mau, aquilo que se deve guardar e aquilo que se
deve rejeitar" (Geempa, p. 20). Sao os intelectuais que se arrogam a missao de
portadores do universal e julgam-se fundadores da responsabilidade coleti-
va (O conhecimento comum, p. 243). Este grupo de intelectuais apresenta de
maneira abusiva seu saber como o mais legitimo. O tinico verdadeiro e
confiavel.

Maffesoli fala, também, de outro tipo de intelectuais que se guia por outra
sensibilidade. Nesta sensibilidade nao ha o recurso a critica. Estes sdo cha-
mados, por ele, de "intelectuais organicos, que estdo mais préximos da vida
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do povo, que se pdem na escuta daquilo que é vivido" (Geempa, p. 21).
Constréem, entdo, um conhecimento que nao é o da dominagao das coisas
investigadas, mas um conhecimento que reedita o sentido originario do
termo latino cognoscere, isto ¢, nascer com. O conhecimento é um nascer com
o outro: Precisamos entrar nesta metodologia de nascer com essas coisas que
estao crescendo, que estdo sendo vividas e sentidas pelas pessoas. Hd um
estilo do cotidiano feito de gestos, de palavras, de teatralidade, de obras em
caracteres maitisculos e mintisculos, do qual é preciso que se dé conta—ainda
que, para tanto, seja necessdrio contentar-se em tocar de leve, em afagar
contornos" (O conhecimento comum, p. 36). A nossa apreensao cognitiva deve
preservar e consagrar o cotidiano e nao transforma-lo em conceitos abstratos
e em mensuragoes estatisticas.

Portanto, neste momento, precisamos surpreender o acontecer daquelas
coisas que afligem a existéncia humana, e que, academicamente, chamamos
de preocupagoes éticas e estéticas. Flas se manifestam para o povo, nio em
palavras rutilantes e sonoras, mas em forma de lutas pela sobrevivéncia
através das praticas de um certo "saber-fazer", de certo "saber-dizer" e, acima
de tudo, de um certo "saber-viver". E nesta imprecisdo e confusido que o
sentido ético e estético da existéncia se manifesta, da mesma maneira como
faziam parte do cotidiano grego as palavras ethos e aisthesis, hoje erigidos em
termos basilares de um discurso técnico e académico. De fato, diz Maffesoli,
"0 que constitui a cultura é a opiniao, o pensamento das ruas e das pragas,
que sdo ingredientes essenciais do cimento emocional da socialidade. Somen-
te a posteriori elabora-se o conhecimento erudito (O conhecimento comum, p.
257). O perigo esta nesta passagem do cotidiano para o conhecimento formal,
cientifico ou filoséfico, que a concretude cotidiana se perde. E Jean Baudril-
lard alerta que a atividade académica tornou-se uma discussao de conceitos
reduzindo sua missao a produzir e veicular sentidos (A sobra das multiddes
silenciosas). Sem divida, precisamos ouvir o poeta maldito, Baudelaire, autor
de Fleurs du Mal, quando diz que "é a sabedoria popular que nos ensina que
- uma coisa pode ser verdadeira, ainda que nao seja e efetivamente nao sendo
nem bela, nem santa, nem boa" (In: O conhecimento comum, p- 220).

Somente esta aproximacio direta ao concreto cotidiano ou ao vivido
aponta para uma comunicagao, para um fazer em comum e para um sentir
em comum, condig¢ées indispensaveis que garantem a fidelidade da com-
preensao das coisas que se quer traduzir em palavras e transformar em
discurso.

A nossa tarefa de tratar as questoes éticas e estéticas somente sera bem
sucedida se conseguirmos romper os limites do discurso académico e alcan-
car os dramas populares. De pouco adianta ficarmos na estratosfera metafi-
sica ou cientifica dos conceitos e das definicbes. Poderemos definhar na
esterilidade se ndo conseguirmos chegar & dramaturgia do cotidiano.

Nao podemos deixar de nos perguntar quais seriam, entdo, os problemas
verdadeiros que devem alimentar os debates éticos e estéticos. Sao realmente
os problemas da vida concreta das pessoas da sociedade em geral ou sdo
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questdes abstratas dos intelectuais de gabinete ou de oficio? Sera que o nosso
debate deve concentrar-se nos diciondrios ou deve encontrar o significado
antes que fosse dicionarizado, quando era ainda fala ordinaria, comum. Os
medievais investigaram a imortalidade da alma, a esséncia da Divindade, a
natureza dos anjos, os caminahos do paraiso e esqueceram de falar dos
caminhos da terra, do desespero da fome, da maldigao das doengas, da
humilhacao da ignorancia, da tirania da escravidao. Na modernidade, fil6-
sofos dedicaram-se a demonstar a importancia do método na producio do
saber e buscar critérios evidentes para garantir a verdade e a legitimidade do
conhecimento humano. Os cientistas, por sua vez, proclamaram que haviam
encontrado o caminho da solugao de todos os problemas e a tecnologia para
a dominagdo do universo. Seria uma questao de tempo para que a ignorancia
se tornasse uma coisa do passado. Entretanto, isto nao garantia que muitos
homens nao continuassem ignorantes. A verdade cientifica foi apresentada
como sendo a verdade do homem. O desenvolvimento da ciéncia e da técnica
singificava 0 bem do homem. Assim, como na medievalidade o homem
entregou-se nas maos de Deus que lhe garantia o paraiso, a modernidade
vendeu a alma para a ciéncia e a tecnologia.

Os modernos filésofos dedicaram-se as verdades abstratas da metafisica;
os cientistas perseguiram a verdade das ciéncias, ambos esqueceram a ver-
dade dos homens. Hoje, os meios de comunicagao falam de crimes hedion-
dos, como o seqiiestro, o estupro e esquecem de incluir a fome, a miséria e a
morte, o analfabetismo, os massacres dos excluidos. Talvez tenhamos, como
fez Paul Valery, de nos perguntar: Que sabemos nés? Que nos ensinaram nas
escolas, salvo as linguas e as ciéncias exatas, uma metafisica? (Introducao ao
método, de Paul Valery, p. 32). E ele continua: "As discussoes dos fil6sofos
nao se assentam sobre a natureza das coisas, mas sobre as relacoes de certas
palavras, largamente abstratas e por serem vazias e indefiniveis. Realistas e
nominalistas, idealistas e materialistas sao campos nos jogos da inteligéncia"
(idem, p. 33). As questoes do homem, da vida, dos fatos, das coisas foram
enclausuradas na estreiteza e simplificacao dos conceitos e laboratérios. O
homem sentiu-se despido, paralisado, descarnado, mumificado.

O homem, entregue aos sonhos dos paraisos, tornou-se um ser sem vida
carnal, sem paixdes, sem emogao; investigado nos laboratérios e purificado
de suas varidveis pessoais, ele se trasnformou em férmulas padronizadas
completamente despersonalizantes.

Os caminhos dos debates da ética e da estética devem garantir a restau-
ragao do compromisso com a sociedade, com as multid6es excluidas dos bens
da cultura, da satide, da educacao, do consumo, do prazer e da felicidade. A
ética e a estética precisam trazer de volta a capacidade de captar e apreciar o
vivido, isto é, o drama do cotidiano.
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3-AETICA E A ESTETICA E OS CAMINHOS DO COTIDIANO

A primeira exigéncia ¢ mudar a atitude do intelectual. Ele precisa sair de
sua torre de marfim e de seus esconderijos metafisicos e cientificos. Precisa
abandonar suas becas, suas citedras e seus laboratérios; seus manuais e suas
gramaticas; suas logicas e suas teorias. Liberto desta tecelagem retérica,
poderéd contemplar face a face o cotidiano, o vivido, o emocional; sentir a
presenca do outro, ouvir a palavra das coisas e dos fatos, perceber o perfil e
0s contornos dos rostos, acompanhar a dramaturgia da vida.

Quem diz ética, diz ethos, e ethos significa costume. E costume é a tecitura
do viver. Estética lembra aisthesis que significa sensibilidade, e sensibilidade
significa vivéncia, sentir-se e sentir com outro: substratos do costume.

Esta pratica fere mortalmente o c6digo da metodologia cientifica, o que
a compromete e a exclui do convivio das ciéncias. E uma pratica subversiva,
romantica, poética e infantil para os investigadores sérios e cientificistas.
Entretanto, ela podera esconder os outros caminhos que reconduzem o
homem ao seu préprio encontro. Talvez, estejamos diante de mais uma
proclamagao da liberdade humana. Suas caracteristicas sao muito bem des-
critas por Maffesoli ao enfatizar que "a fecundidade, a originalidade e o
aspecto prospectivo de uma obra sdo sempre apandgio de espiritos livres que
provocam curto-circuito nas escolas, nos dogmatismos e nas modas, pois
mesclam intimamente pensamento e paixdo, nao hesitando em trasnformar
esta conjungao numa verdaderia aventura". Ainda que de modo breve,
convém lembrar que o establishment universitario, retomando uma antiga
pratica eclesidstica, sempre soube proteger-se das ousadias intelectuais pro-
cedendo a uma critica "ad hominem". (critica que pode confundir eventuais
adversdrios ao lhes opor suas prdprias palavras ou atos (O conhecimento
comum, p. 46).

Outra atitude fundamental para se alcancar a ética e a estética em suas
manifestagdes espontaneas no cotidiano exige que se abandone as tradicio-
nais categoriais universalizantes da monovaléncia racional. A racionalidade,
fica claro, ndo € a tinica nem a mais adequada maneira de explicar o mundo
social, especialmente quando se trata de apreendé-lo em seu acontecer
concreto. Os enredos da vida humana particular e coletiva entrecruzam-se
numa tal heterogeneidade que se torna impossivel enclausuré-los nos esque-
mas conceituais de uma ciéncia unidimensional. A arquitetura l6gico-mate-
matica, imposta desde a instalacdo das ciéncias exatas, definia um conheci-
mento como verdadeiro, ou apresentava um valor como bom; cabia, segundo
diz Maffesoli, ao intelectual proceder de forma a que este conhecimento e
este valor universais adquirissem a forca de lei (O conhecimento comum, p.
248).

Os caminhos da ética e da estética conduzem para o vivido, isto 6, as
maneiras de viver, o que se denomina de costume. Aquilo que se faz porque
acreditamos que é assim que se vive. O que se vive é a concretude daquilo
que sentimos. Viver é realizar o sentir. As ciéncias se fundaram sobre, senio,
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a exlcusdo do vivido ou, no minimo, sobre sua indiferenca. E, entretanto,
neste espago que germinam e crescem tanto a ética quanto a estética, exata-
mente porque elas confudem-se com a maneira de viver e com os sentimentos
vividos. O mundo ético-estético nao se deixa enquadrar pelasracionalizagoes
e legitimacdes dos procedimentos unidimensionais das teorizagoes cientifi-
cas. O vivido representa sempre uma rebeldia e uma fuga das racionalizagdes
e legitimagoes da normalidade racional, porque é moldado por afetos nao
explicados, por sentimentos indefinidos, por emogdes confusas. Falar do
mundo do vivido é aceitar o fragmentado, o fugidio, o heterogéneo, ou seja,
aquilo que, por mais que se diga, sempre estd em algum outro lugar que nao
aquele do discurso que pretende imobiliza-lo. No dizer de Maffesoli, "todas
estas coisas ajustam-se mal a simplicidade do ideal, a simplificagdo da
perfeicio ou, ainda, ao fantasma simplério que reduz a existéncia aquilo que
deveria ser." Enquadrar a vida ou o vivido ao que deveria ser foi sempre a
grande meta das éticas cognitivas univeralizantes, da mesma maneira como
as ciéncias modernas pretenderam enquadrar toda a realidade numa arqui-
tetura logico-matemdtica. E isto é plenamente compreensivel a luz do prin-
cipio de Marx de que o "homem somente se coloca os problemas que
consegue resolver", é muito facil meditar sobre um mundo inteligivel, que é
décil e submisso a vontade e as acrobacias dos artificios conceituais.

A ética e a estética, privilegiando o vivido, dirigem seu olhar para este
"concreto mais externo" de que fala Walter Benjamin, que é a vida de todos
os dias, que constitui daquilo que se quer e se pode fazer, ou, simplesmente,
daquilo que se faz. Talvez, neste momento, precisamos nao apenas fazer
como o oftalmologista russo Svyatoslav Fyodorov que, com sua tecnologia
microcirargica, consegue reconstruir olhos, mas reorganizar, através da
acuidade fina da sensibilidade, o nosso olhar, ofuscado pelos quadros men-
tais da cientificidade racional. Mas isto exige uma cirurgia profunda no
organismo de nossos aparatos conceituais. E isto poderia acontecer aceitando
a possibilidade de uma comunidade emocional e o surgimento do homo
aestheticus.

4 — COMUNIDADE EMOCIONAL

Falar de ética e de estética significa percorrer as questdes fundamentais
da ordem social. Suas tematicas, certamente, nos levam para fora dos para-
metros de nossa sociedade. Antes de entrar no mérito propriamente dito do
problema, é importante fazer algumas observagoes.

Todos sabemos o que se pretende dizer quando usamos a palavra socie-
dade, ou, pelo menos, todos pensamos saber. Ela é passada de uma pessoa
para outra como uma moeda cujo valor fosse de todos conhecido e cujo
contetido ja nao precisa ser testado. O habito nos convenceu a acreditar que,
quando alguém diz sociedade e outras pessoas a escutam, elas entendem sem
dificuldade. Mas sera que realmente nos entendemos? Uma simples obser-
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vagao sobre as multiplas diferengas existentes nos grupos humanos dedigna-
dos como sociedades nos leva a suspeitar seriamente que o significado de
sociedade nao ¢ assim tao claro como se supde. O mesmo problema, sem
divida, se repete quando falamos de comunidade. E fica ainda mais compli-
cado quando dizemos comunidade emocional. Entretanto, hoje, parece que
ha uma convicgao muito forte e firme de que a palavra comunidade é muito
mais apropriada para designar os diferentes agrupamentos humanos; e que
aidéia de emocional corresponde mais fielmente ao principio da socialidade
humana. Fica claro, assim, que a ética e a estética expressariam o dinamismo
da socialidade da comunidade emocional.

A compreensdo de comunidade esbarra no problema de que as socieda-
des modernas sao justamente sociedades e nao comunidades, o que nos deixa
sem um parametro sociolégico real. Marilena Chaui, em artigo publicado na
revista Teoria e debate, descreve com muita clareza a diferenca entre sociedade
e comunidade: "A marca de uma comunidade ¢ a indivisdo interna, o
sentimento de uma unidade de destino, ou de um ¢/t stino corum, a definicio
de um bem comum e a encarnagio em determinadas ffiguras do espirito da
comunidade. Ora ¢ isso que no mundo moderno desaparece. O que o mundo
moderno introduziu é a sociedade. E a primeira marca da sociedade ¢ a
percepgao do isolamento; a atomizacgio de seus membros, atomizagao que
forca o pensamento moderno a ter que explicar a origem do préprio social e
conduz a idéia de pacto social, dos individuos isolados terem feito um
contrato para viver juntos. A segunda grande marca da sociedade, aquilo que
faz uma sociedade ser sociedade, é sua divisao interna" (Teoria e debate, p.51).

As comunidades constituem-se de maneira espontanea e natural porque
encontram seus principios na prépria dindmica do destino comum de um
povo, ndo precisa de explicagdes nem de justificagoes. Ha uma adesio total.
As sociedades nascem por um pacto social; por isso precisam de exi)licagéeg
e de legitimages. No primeiro caso, desenvolvem-se as éticas da estética. &
0 costume que constitue o cimento social, na expressio de Maffesoli. No
segundo caso, construiram-se as éticas cognitivas, sempre com a caracteris-
tica de normatividade imposta por leis apresentadas com pretensdes de
universalidade. Nelas reside a sustentagio do social. Na medida em que o
fundamento da ética, na sociedade da era industrial, encontra-se abalado,
exatamente porque as ciéncias se constroem excluindo o vivido, a proépria
ordem social ndo tem mais parametros éticos para sustentar um contrato
social, cujo valor, no dizer de Maffesoli, se esgotou, dando lu gar as relacbes
"tribais".

Esta situacao, no meu entender, podera ser melhor compreendida recor-
rendo aos depoimentos de Edgar Morin, expressos em seu tltimo livro Mes
démons. Logo na primeira pagina, ele diz: "Em 1974, senti a necessidade nio
somente de sacudir as etiquetas que colocaram sobre minha pessoa, mas de
me por a distdncia de uma nomenclatura intelectual ou universitaria na qual
acreditavam que eu estava integrado." Ele confessa que, neste seu projeto
inicial, queria manter-se fiel a ele mesmo e as suas idéias. Também nao queria
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ser reconhecido em oposigao ao outro, mas pelas suas idéias-forga. Reconhe-
ce que sua vida intelectual é inseparavel de sua vida. Esta maneira de pensar,
sem divida, enraiza todas as descrigdes que se possa fazer da ética (ethos-
costume) e da estética (aisthesis-sensibilidade).

Seus depoimentos vao mais longe e reforcam cada vez mais a importan-
cia do sentimento e da vida familiar, como a comunidade eminentemente
inspirada no Eros (amor). Assim, escreve ele, a familia transmitiu-lhe o gosto
pelas comidas caseiras reunidas desde seus ancestrais em diversas regioes,
as quais tornaram-se sua alimentacdo matricial em Paris, onde nasceu e
cresceu. Foi na familia, também, que sentiu fortes emocoes, culminando o
aprendizado, (aos noves anos de idade), do que é a morte com o atropela-
mento de sua mae por um vagao da viagao férrea. Esta seria a face da vida
humana, do vivido, do sentimento, da emocao.

A outra face, Edgar Morin descreve desta maneira. Eu tornei-me "enfant
dela patrie" na escola, onde eu fui absorvido eintegrado a histéria da Franga".
Ele cita uma série de eventos fundamentais da histéria francesa, que passou,
segundo ele, a assumi-los e a vivé-los. "Assim eu incorporei a substincia
francesa e a ela fui incorporado” (Mes démons, p. 10).

A questao da ética e da estética nos leva para fora de nossa sociedade,
numa certa lembranga do tempo das tribos, no dizer de Michel Maffesoli.
Para isso nada melhor do que relembrar a histéria dos trogloditas de Mon-
tesquieu, narrada em seu livro, Cartas persas, escrito em 1721. Nesta obra,
Montesquieu retine a correspondéncia de dois viajantes persas, Usbek e Rica.
Através destes dois personagens estrangeiros, ele descreve os tracos da vida
da sociedade parisiense de sua época e aponta o papel da ética na ordem
social. A histéria dos trogloditas é narrada por Usbek nas cartas X1, XII, XIII
e XIV que, de alguma maneira, reproduziam a situagao parisiense da época,
mas que, me parece, nao esta tao distante da nossa situagao brasileira.

Usbek, precisamente, conta a histéria do povo Troglodita para responder
a questio de um amigo, que lhe pede explicagdo sobre uma afirmagao
anterior sua, na qual defendia que os homens haviam nascido para serem
virtuosos e que a justiga era uma qualidade prépria deles como a existéncia.
Assim comeca Usbek a histéria: "Na Arabia havia um pequeno povo chama-
do Troglodita, o qual descendia dos antigos trogloditas, que, segundo dizem
os histériados, mais que a humanos a brutos se assemelhavam." Além de
terem uma configuragao fisica estranha, entre eles nao se conhecia principio
nenhum de eqiiidade e justiga.

Eram governados por um rei estrangeiro, que se sentia impotente para
corrigir suas perversidades. Num determinado momento sublevaram-se e
derrubarram o rei, elegendo um rei préprio. Este durou pouco, pois os
trogloditas resolveram que poderiam viver sem governantes. Todos concor-
daram que deveriam viver na mais absoluta liberdade. Ninguém obedecia a
ninguém. Cada um seguia seus proprios interesses. (Mais ou menos como o
principio da livre negociagao entre poderosos e fracos, ou entre o cordeiro e
o lobo, ou entre a raposa e o leao). Cada um pensava em si mesmo e pouco
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lhe importava que os outros vivessem ou morressem na miséria. Nio havia
arbitros ou juizes para qualquer conflito; tudo era resolvido na forga. Surge,
entretanto, um fato novo que muda o rumo da vida dos trogloditas. Uma
violenta epidemia surge ameagando dizimar toda a populagio. Um habili-
doso médico de um pais vizinho foi convidado e com uma terapia salvadora
libertou os trogloditas do esterminio total. Entretanto, depois de curados, -
recusaram-se a pagar os servigos ao médico. Um tempo depois, a epidemia
voltou, e 0 médico mais uma vez convidado, nio aceitou trati-los dizendo
que a mente dos trogloditas estava infestada por uma praga mais mortal que -
a outra que matava os corpos. Assim, entregues a sua sorte, ficaram virtual-
mente extintos. Dois homens e suas familias escaparam da mortandade geral.
Eles, no tempo da perversao, haviam vivido em total isolamento porque nao
concordavam com tanta maldade. Conheciam a justiga, eram humanos,
amavam a satide. A cobiga era-lhes desconhecida. Sua tinica competigio era
a da benevoléncia e a do altruismo. Os rebanhos viviam misturados. A
propriedade era uma instituigao que nao tinha razao de ser. Enfim, o povo
troglodita vivia agora, em suma, como uma tinica familia. Tal bem-estar e
prosperidade provocou a inveja dos povos vizinhos, mas eles, com muita
sabedoria, souberam supera-los e vencé-los. Entretanto, depois de muito
tempo, com o crescimento da populagao, concluiram que convinha procla-
mar um rei. Reuniram-se em assembléia e elegeram para governa-los um
anciao, honrado e venerado de todos pela idade e pela virtude. Este reluta
em aceitar a misséo e, ainda, profetiza ao povo troglodita que desta maneira
iria acabar a era harmoniosa da histéria troglodita. E proclama: "Percebo bem
o que sucede, 6 trogloditas! Comegais a sentir a virtude como um fardo. Na
condigao de liberdade em que viveis, sem chefe algum, deveis ser virtuosos
por vos mesmos. Hoje, esse jugo vos parece demasiado pesado; preferis
submeter-vos as leis da vontade de um principe e as suas leis, que serdo
menos rigidas que vossos costumes. Assim podereis satisfazer vossa ambi-
Gao, adquirir riquezas e enfraquecer em covarde volipia, bastando apenas
que eviteis cometer grandes crimes. Chego ao fim de meus dias; em breve
hei de rever meus sagrados ancestrais. Por que desejais que eu os aflija, e que
seja obrigado a lhes dizer que vos deixei submetidos a um jugo que nio é
mais o da virtude?" (Cartas Persas, p.34).

Parece que tais histérias tém sua continuidade em nossos dias. Marx
dizia, no século passado, que a burguesia transmudou toda a honra e
dignidade pessoais em valor de troca; e em lugar das liberdades pelas quais
0s homem tém lutado, colocou uma liberdade sem principios —a livre troca".
O primeiro ponto aqui é o imenso poder do mercado na vida interior do
homem moderno: este examina a lista de precos a procura de respostas
apenas a questdes econdmicas, mas metafisicas — questoes sobre o que é mais
valioso, o que é mais honorével e até o que € real. Quando afirma que todos
os demais valores foram transmudados em valor de troca, Marx aponta o
fato de que a sociedade burguesa nao eliminou as velhas esruturas de valor,
mas absorveu-as mudadas. As velhas formas de honra e dignidade no
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morrem; sao, antes, incorporadas ao mercado, ganham etiquetas de preco,
ganham nova vida, enfim, como mercadorias. Com isso qualquer conduta
humana se torna permissivel no instante em que se mostre economicamente
vidvel, tornado-se valiosa; tudo o que pagar bem tera livre curso. — uma
ordem que relaciona nosso valor humano ao nosso prego de mercado, nem
mais, nem menos, e que forga a nossa expansao empurrando nosso preco-
para cima até onde podemos ir. (Marshall Berman. Tudo o que é sélido
desmancha no ar, p.108).

A redescoberta da comunidade emocional, provocada pelos debates
éticos e estéticos, proporcionou o reencontro de grupos humanos ou de
manifestacdes culturais, onde a sensibilidade, a intuicdo, o éxtase ilumina-
vam as relacoes societais, mesmo que estes movimentos fossem vistos como
contrarios aos sistemas estratificados vigentes, seja em casos mais recentes,
os da ordem racional e cientifica; seja nos casos mais antigos referentes as
religioes tradicionais. Desde a Grécia antiga podemos encontrar tais movi-
mentos conduzidos pela "desordem" emocional. O Orfismo, o Dionisismo e
os Mistérios de Eléusis constituem bons exemplos. Tais correntes ofereciam
a todos igualitariamente — até aos deserdados — a comunhao com o divino.
Orfeu e Dionisio foram coptados pela religido oficial. Foi notavel o que
ocorreu com o culto de Dionisio, que terminou "apolinizado", pois a vivéncia
do éxtase ameacava a sociedade racional, cuja protecdo divina vinha de
Apolo e das divindades de Olimpo. O homem apolineo é o homem da razéo,
do "Logos". Eléusis distava vinte quilémetros de Atenas, mas Deméter e a
sua filha Perséfone levaram séculos para chegar até a P6lis, onde imperavam
os eupatridas e o legalismo de Apolo. Mais do que isto, trata-se de um culto
desestabilizador e suspeito, que exaltava a figura da mulher em contraposi-
¢do ao dominio do homem. O estado terminou por tolerar as praticas dos
Mistérios, pois Deméter e Perséfone, afinal, eram responsaveis pelas semen-
tes, e destas dependiam dos frutos e do bem-estar da coletividade (Rose
Muraro. In: Mitologia Grega, de Junito de Souza Brandao, p. 10-11).

Por referéncia a imagem emblematica de Dionisio, escreve Maffesoli em
sua obra O conhecimento comum: Parece-me que estamos voltando a uma
relagdo carnal com o mundo social e com o meio circundante natural. A
separacao da objetividade esta em vias de dar seu lugar a intuigao da
experiéncia. Para G. Durand, caminhamos para uma comunicagao experi-
mentada, uma vez que, no sentido pleno do termo, "uma compaixao funda-
mental acha-se na raiz de toda Ciéncia que se pretenda humana". Alguns
aspectos marcantes como a astrologia, os movimentos ecol6gicos, a medicina
alternativa, a alimentacao macrobiodtica, aimportancia da natureza, a ligagao
ao torrao natal, os grupos de defesas das tradigdes regionais, tudo mostra
que a atitude de "tomar distancia", das epistemologias e das préticas sociais
tradicionais, vai dando lugar a uma maneira mais participativa. O corpo
individual e ou coletivo faz a experiéncia do mundo, faz experiéncias com o
mundo (O conhecimento comum, p. 215).
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Esta valorizacdo dada ao cotidiano acaba por acentuar os gestos "inex-
pressivos” da vida tumultuada das ruas, das feiras, dos mercados, das pragas,
do campo e que, no entender dos pensadores tradicionais, constituem a
estrutura sem qualidades, tantas vezes tida como insignificante, mas que de
fato € a matéria prima com o qual se estabelece o sentido de todas as trocas
sociais. Essa gestualidade confusa de estar-junto-com os outros da vida
cotidiana demonstra que a subjetividade nao se reduz a uma categoria
metafisica (O conhecimento comum, p. 221) ou, como diz Luc Ferry, "a subjeti-
vidade ja néo se reduz as faculdades inteligiveis, e a humanidade deixa de
se separar da animalidade apenas pelas virtudes da razao (Homo Aestheticus,
p. 41).

A comunidade emocional constitui-se num desmascaramento da atitude
racionalista de desprezar aquilo que é vivido e, também, da arrogancia dos
intelectuais que se julgavam portadores e arautos do universal e fundadores
da responsabilidade coletiva (O conhecimento comum, p. 243).

Portanto, podemos concluir com Maffesoli que vivemos um momento
dos mais interessantes em que a notdvel expansao do vivido convida a um
conhecimento plural, e em que a andlise disjuntiva, as técnicas de segmenta-
Gao e o apriorismo conceitual devem ceder lugar a uma fenomenologia
complexa, que saiba integrar a participacao, a descrigio, as histérias de vida
as diversas manifestagdes dos imagindrios coletivos. Assim a vitalidade
societal corresponderia a um vitalismo 16gico. Em outros termos, uma légica
das paixdes (ou da confusao) sucederia a 16gica politico-moral a qual estamos
habituados. Martineau completa proclamando: "nada de autoridades domi-
nadoras, mas o que ai é/esta, isto ¢, as oportunidades, os momentos vividos
em comum (O conhecimento comum, p. 244-245).

A comunidade emocional nos obriga a pensar um outro tipo de homem
que, embora nio se coloque como substitutivo, entretanto reivindica um
lugar junto ao homo sapiens, ao homo faber, a0 homo econémicus, ao homo ludens.

Trata-se do homo aestheticus.

5-HOMO AESTHETICUS

As antropologias tadicionais incorporaram em nosso vocabuldrio termos
que expressam os diferentes momentos da evolugao do homem, seja no
processo de humanizagao, seja nas diferentes construcdes culturais. Assim
temos, inicialmente, o homo sapiens que estabelecia o inicio da humanidade
como um ser diferenciado dos demais seres vivos, especialmente os primatas.
Com a instalacdo da era industrial, o homo faber, que, no fundo, nada mais é
do que o ultimo estagio do homo prometeico, assumiu o lugar de destaque
como expressao da criatividade e do trabalho transformador do homem
moderno.

Emartigo recente, publicado na Folha de Sdo Paulo, Cad. p. 5-8, de 18.06.95,
Hannah Arendt afirma que "o prestigio dado a figura do homo faber na
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modernidade acarretou o enorme desenvolvimento técnico dos séculos se-
guintes". Inicialmente, o critério que determinou este desenvolvimento fez
com que se promovesse a produgio de coisas que eram acrescentadas ao
mundo. Ele se justificava na medida em que dele resultavam produtos. No
momento seguinte, no entanto, a forga contida neste processo, a sua propria
produtividade, foi de tal forma impactante que sua importancia passou a ser
maior que a dos seus produtos. Neste momento da modernidade, a énfase
deslocou-se da questao "o que uma coisa é?" para uma outra relativa ao
proprio processo de produgao.

Entretanto, em seu livro, Entre o passado e o futuro, a prépria Hannah
Arendt chama a atengao para outros valores do fazer humano que transcen-
dem a ideologia do homo faber. Diz ela que: "o critério apropriado para julgar
as aparéncias é abeleza." As coisas podem ser consideradas do ponto de vista
da sua utilidade para nés, como simples meios, tal como os produtos do
trabalho e como tudo que esta contido no universo da tecnologia; ou pode-se
lidar com as coisas considerando-as na medida em que satisfazem nossas
necessidades, com os bens que resultam do labor como quase tudo nas
sociedades de consumo. Na verdade, em todos esses casos nao se esta
levando em conta a aparéncia das coisas. Apenas quando se aprecia as coisas
em sua beleza é que elas aparecem em sentido préprio.

Para o homo faber da sociedade moderna as instancias da beleza colocam-
se além do foco de sua objetiva racional, ja que o mundo sensivel nao merece
crédito e considera o belo como manifestagao da irracionalidade.

Kant estabelece os critérios que estdao em jogo nos juizos de gosto que
expressam o contentamento com a beleza. O primeiro € o desinteresse que
nao é indiferenca. O desinteresse remete, em Kant, a idéia da abertura
maxima, de total e emociada expectativa. Os interesses, que indicam a
parcialidade da apreensao, sao pré-disposigées. Por exemplo, o homo faber
considera o mundo nos limites da utilidade que tem para ele. A méxima
abertura ¢ dada na experiéncia do prazer entusiasmado e eloqiiente do
espectador (Folha de Sao Paulo. Cad. p. 5.8, de 18.06.95.).

Portanto, podemos, com toda razao, afirmar que o homo economicus,
interessado no distante e no dominio da natureza, e o homo politicus, fascinado
pelo poder e que se posiciona a favor ou contra ele, poderiam muito bem dar
lugar ao que podemos chamar de homo aestheticus, que esta preocupado, antes
de mais nada, em experimentar algumas emogoes coletivas. Ele priviligia o
que estd proximo, familiar, cotidiano. Ele da importancia ao consenso em seu
sentido etimoldgico, cum sensualis, ou seja: comunhdo dos sentimentos. Esse
consenso estd, antes de mais nada, centrado no que podemos chamar de
proxemia. Em todos os campos (trabalho, cultura, sexualidade), é dada
prioridade, por bem ou por mal, ao sentimento de pertenca. E evidente que
tal consenso nada mais tem a ver com o modelo do contrato social, determi-
nado, antes de tudo, por um desenvolvimento linear racional e previsivel.
Sao as circunstancias e o prazer do viver em conjunto momentos de intensi-
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dade que irdo caracterizar, assim, as diversas explosées sociais (Maffesoli, In:
Folha de Sao Paulo, Cad. p. 5.8, de 18.06.95)." '

A comunhao do sentimento ¢ o verdadeiro cimento social; pode levar a
sublevagao politica, a revolta pontual, a luta contra a excluséo, a greve de
solidariedade. Em todos os casos constitui um ethos que faz com que um
povo se mantenha acima de todas os genocidios ou carnificinas e a todas as
peripécias politicas. Se refaz a cada frustagao das promessas demagogicas e
eleitoreiras. Esse ethos, entendido como um modo de ser, é o que se chamaria,
segundo Maffesoli, de socialidade, que era tratado como objeto de menor
importancia nos quadros das relagdes sociais da modernidade. Ao social
pertencem a solidariedade mecénica, a instrumentalidade, o projeto, a racio-
nalidade e a finalidade. A socialidade, ao contrario, assiste ao desenvolvi-
mento da solidariedade orgénica, da dimensao simbdlica (comunicagao), da
preocupagao com o presente. Multiplicagao dos pequenos grupos de redes
existenciais. Acompanhar com atengao os meandros das paixdes e dos sen-
timentos coletivos que ndo sao verbalizados em manifestos ou em programas
classicos, mas que se expressam numa pratica, as vezes muito banal, que
marca sempre profundamente o corpo social (Michel Maffesoli, Folha de Sio
Paulo, cad. p. 6-3, de 19.03.95).

Desde a instalacao do pensamento racional ou da identificacao da racio-
nalidade com a humanidade do homem, estabeleceu-se que a sabedoria
recomenda que se deve raciocinar de cabeca fria, denunciando o efeito
perturbador que as emogoes fortes provocam nos atos de pensar, de decidir,
de agir e de julgar. Diante de tantas barbaridades provocadas em nome da
racionalidade cientifica, entretanto, constatou-se que as capacidades racio-
nais de conhecer do homem encontram-se totalmente desnorteadas em sua
conduta ética. A incapacidade de sentimento, de indignagao, de enterneci-
mento diante dos fatos gerou nos individuos uma verdadeira loucura moral.
Estariamos diante de uma situagao tio complexa que parece aplicar-se
claramente o famoso, e muitas vezes citado, paradoxo de Chesterton: "o pior
louco € o que perdeu tudo, menos a razio."

Fabio Konder Comparato, em artigo publicado na Folha de S. Paulo,
referindo-se as constatagées da biologia de que ha homens patologicamente
incapazes de compaixao, julga que tal patologia pode acontecer na ordem
social. Para ele, "a insensibilidade ética dos governantes, a sua incapacidade
de sentir em profundidade —como um verdadeiro insulto social —as situacoes
de aviltamento e exploragdo de multiddes humanas, conduzem a reiterados
fracassos as politicas consideradas as mais racionais possiveis, fundadas em
analises cientificas e juizos imparciais. Esses governantes, ainda que bem
assessorados intelectual e tecnicamente, encontram-se condenados a ignorar
constantemente a alma do povo. Os politicos mais intelectualizados seriam,
segundo Comparato, os mais vulneraveis por estas moléstias da insensibili-
dade. Sdo personalidades insensiveis as misérias da condigdo humana e que
cultivam a falsa imagem de implacabilidade, com sarcasmos sempre prontos
a disparar contra pieguices e romantismos. Nao se trata da vulgar imorali-
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dade, mas de algo mais sutil e, por isso mesmo, mais perigoso: € a incapaci-
dade patoldgica de compaixao (Folha de S. Paulo, Cad. p. 1-3, 25 de junho de
1995).

Neste momento, para fugir do pedantismo da linguagem académica,
talvez seja mais esclarecedor para descrever o homo aestheticus, recorrer auma
carta escrita em 1854 pelo chefe indio Seattle ao presidente dos Estados
Unidos, Flanklin Pierce, que pretendia comprar uma imensa faixa de terra
de sua tribo em troca de uma "reserva". (nada a ver com as semelhancas da
politica indigenista dos governantes brasileiros). Vamos ver algumas passa-
gens deste documento que pode ser considerado a carta magna do homo
aestheticus, isto é, o homem de sentimentos. Assim comega a carta; "Como
podereis v6s comprar ou vender o céu, o calor, a terra? Se n6s nao possuimos
a frescura da 4gua e do ar, de que maneira V. Ex* poderia compra-la? Cada
espinho do pinheiro, cada rio murmurante, cada bruma nos bosques, cada
clareira, cada zumbido de insetos é sagrado na lembranga e na vivéncia do
meu povo. A seiva que corre nas arvores lembra o meu povo. N6s somos uma
parte da terra e ela faz parte de nds. (..) As rochas escarpadas, o aroma das
pradarias, o impeto dos nossos cavalos e o homem todos sao da mesma
familia". (...) O chefe indio avisa que se "nds vendermos a nossa terra vos
deveis vos lembrar e ensinar a vossos filhos que os rios sao nossos irmaos e
também vossos. E vis deveis dar aos rios a ternura que mostrais para um
irmao. Sabemos que o homem branco nao entende nossos costumes. Um
pedaco de terra, para ele, é igual ao pedago de terra vizinho, pois é um
estranho que chega as escuras. A terra nao é sua irma, mas sua inimiga. Seu
apetite arrasard a terra e nao deixara mais que um deserto." E continua
perguntando: "O que é o homem sem 0s animais? Se os animais desaparece-
rem, o homem morrerd dentro de uma grande solidao. Ensinai também a
vossos filhos aquilo que ensinamos aos nossos ‘Que a terra é nossa Mae'.
Tudo o que acontecer a terra, acontecera aos filhos da terra. Se os homens
cospem no chao, eles cospem neles mesmos."

O depoimento ja secular do chefe indio demonstra o quanto o homem da
razio ficou insensivel diante das belezas do universo. Os movimentos eco-
16gicos, hoje, tentam restabelecer estas relages de empatia universal. Habi-
tuados pelos projetos cientificos de dominagao do universo, desaprendemos
de ver o que estd ao nosso redor, aquilo que nos toca, de perceber a presenca
corpérea e carnal. Precisamos rever nossa crenga de que a razao foi a que nos
arrancou do estado selvagem, e aceitar o que Nietzsche diz: "o fendbmeno,
para todos os povos, que os fez emergir da escravidao do estado animal, foi
aalegria com a aparéncia, a inclinagao para o enfeite e para o jogo." A Ciéncia
nos levou para ld destas aparéncias, estas sdo tratadas como enganosas.
Assim perdemos a nogao da presenga, de estar perto, junto com os outros
numa comunhao existencial. Somente a sensibilidade é capaz de cultivar as
aparéncias, isto é, aquilo que aparece, que se manifesta, que nos olha face a
face. As caracteristicas do homo aestheticus (sensivel).
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A imagem de iomo aestheticus parece levar para um mundo imaginario;
entretanto, uma simples observagao mostra que ¢ ele o suporte de todas as
manifestagdes humanas. Um instante, por mais curto que seja, dedicado a
olhar para nés mesmos, nos revela que os momentos mais agradaveis da vida
sdo aqueles que se inspiram na sensibilidade. As decisdes mais fundamentais
que dizem respeito ao destino pessoal de cada um sao tomados pela forca
das emocgoes. E inatil querer descrever tais estratos da vida pessoal, pois é
suficiente cada um contemplar sua trajetéria de vida e constatar a veracidade
desta situacdo. Talvez, tenhamos que reconhecer que o homem se distingue
de todos os outros seres vivos pelo sentimento, pela emocgdo, pela paixao. A
racionalidade € apenas uma das possibilidades da sensibilidade humana. E,
diga-se de passagem, uma sensibilidade tirdnica e, em muitos casos, destrui-
dora e perversa.

Outro dado muito significativo da dimensdo da sensibilidade para se
compreender a vida humana estd no fundamento da ordem social. Os
grandes defensores da ordem social ocidental sempre costumam colocar a
estabilidade, a harmonia, o equilibrio da sociedade numa instituigao, cujo
fundamento nao é nada racional. Trata-se da familia. A instituicio familiar
€ eminentemente uma instituigio baseada no amor. O amor é a manifestacao
mais profunda da sensibilidade. Os valores mais cantados e mais celebrados,
seja na vida intima, seja na vida publica, sdao aqueles do amor. A vida
humana, propriamente humana, é regida pelo coracio, isto ¢, pelos sentimen-
tos, pela sensibilidade. O tragico de tudo isto é que ela fica excluida, exata-
mente, nos momentos mais decisivos da ordem social. E mais, os impulsos
sensiveis precisam passar pela legitimacao da racionalidade, precisamente,
a forga que a eles se opoem. _

Creio que ficou suficientemente claro que o homo aestheticus representa a
restauragio da sensibilidade humana. E ela que precisa ser cultivada e
cultuada, ou, se quisermos, educada. A educacao demasiadamente raciona-
lizante imposta pelo cultivo da inteligéncia e da razao, sem davida, é uma
imposicao do modelo de ciéncia praticado pelo homem ocidental. A leitura
do livro de Friedrich Schiller — Cartas para a educacéo estética do homem —
poderia ser um bom comego para se pensar novas alternativas pedagégicas
e societdrias.

CONCLUSI\_O — DOIS MOMENTOS PRIVILEGIADOS:
A EDUCACAO E A SAUDE

Ha, na vida de todas as pessoas, dois momentos em que a sensibilidade
torna-se o valor supremo, por que nao, o tinico capaz de inspirar as nossas
atividades. Esses dois momentos acontecem nas etapas mais delicadas da
vida humana. O primeiro, nio significa ordem cronolégica, acontece quando
crescemos e nos desenvolvemos. O segundo momento acontece quando
nossa vida fica ameagada pela doenga. O que ha de mais importante da vida
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de cada um do que este momento em que estamos comegando a viver ou o
outro momento em que a vida estd ameagada de destruigao? E o que ha de
mais necessitado de carinho, de compreensao e de amor do que a pessoa que
aprende a viver e do que a pessoa que sente sua vida elanguecer?

Infelizmente os esquemas da racionalidade dominaram estas duas areas
da vida humana. As pedagogias racionalizantes, além de nao desenvolverem
a sensibilidade, a tratam como perniciosa nas relagoes didaticas. Os contatos
sensiveis, afetivos, fundamentais na vida familiar, devem ser substituidos,
na escola, pelas relagdes de sensino-aprendizagem de contetidos inteligiveis.
O sistema produtivo da sociedade racional exige que a escola purifique a
mente da juventude de seus sentimentos através da imposigao de esquemas
16gico-matematicos de pensar, (nicos valores aprovados pela sociedade da
ciéncia e da técnica.

Na 4rea da satide, os fatos ndo sao diferentes. As instituicoes das ativi-
dades medicinais, sejam médicas ou farmacéuticas, obedecem aos modelos
de qualquer outra instituicdo empresarial. O doente, por sua vez, é o mais
violentado em suas necessidades emocionais. A doenga, pelo fato de ser uma
situagao extremamente delicada, que afeta o equilibrio da pessoa inteira,
necessita de um relacionamento inspirado na sensibilidade. O que acontece,
entretanto, é o contréario. O doente ¢ afastado de todos os seus elos afetivos
e entregue e enclausurado num ambiente desconhecido e habitado por
pessoas estranhas. Na maioria das vezes, sem voz e sem rosto.

Muitas vozes levantaram-se para denunciar as barbaridades do sistema
da satide, seja referente as instituigdes hospitalares, seja quanto as praticas
terapéuticas. Entre as muitas criticas, gostaria lembrar apenas o que diz o
médico francés, Pierre-Marie Brunetti, na introdugéo do livro La medicina a
la question: "Os médicos que lutam por uma medicina de qualidade encon-
tram em toda parte resisténcias em razao dos condicionamentos criados no
ptiblico e no corpo medical pela mitologia técnica e pela generalizagdo das
relacoes mercadoldgicas". Para ele, uma boa medicina nao é a dominacao
tecnolégica da natureza, mas a compreensao de sua logica.

As preocupagdes dos engenheiros sociais sempre trabalharam com leis
determinantes do processo de socializagao, do funcionamento das relagoes
econdmicas ou da manutencio da ordem pelo controle do poder. A satide e
a educagao nao escaparam do alcance destas engenharias, e, mais, tornaram-
se preciosos objetos de grandes investimentos, no caso da saiide, ou de
descasos criminosos em relacdo a educagdo. Sabemos, hoje, que a construcao
da socialidade ndao pode ser vista como uma obra de cdlculos matematicos,
de simetrias geométricas, de probabilidades estatisticas ou de projetos de
engenharias. Seu dinamismo exige algo mais do que teorias economicas,
planos monetaristas ou sistemas produtivos; exige o calor da subjetividade,
do sentimento, da emocao: ingredientes basicos para se pensar a ética e a
estética. Somente assim sera possivel fazer a fusdo da ética com a estética.
Com isto podemos falar em ética da estética, ndo para estabelecer um
decélogo regulador, mas para garantir a propria manifestacao do mistério
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da vida. A ética da estética é a seiva da solidariedade organica, cuja unidade
pode ser traduzida pela pergunta da sabedoria Zen:"Vocé pode reproduzir
0 som de duas maos batendo uma na outra. Mas qual é o som de uma das
maos?" (In: Fritjof Capra. O ponto de mutagio) A grande eloqiiéncia da solida-
riedade organica se da na expressao cotidiana do querer viver e do saber
viver.

O querer viver e o saber viver devem ser as grandes fontes inspiradoras
de toda atividade nas dreas da educagao e da satide. A teleonomia de todo
ser vivo é manter-se vivo. O supremo ideal de cada ser humano é querer saber
viver.

Vontade de viver e sabedoria de viver sao como duas maos que, em
unissono, produzem a melodia da vida.
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A ETICA E AS CIENCIAS
DO ESPORTE

(Uma consciéncia filoséfica da questao)’

Estamos diante de um enunciado cuja férmula de solugao parece estar
ao alcance de todos, guardada num arquivo que é sé consultar, ou na
memoria de um computador que falta acessar. Tratar-se-ia de uma simples
questao cuja resposta exige tao somente encaixar as pecas conforme uma
metodologia comprovada e um modelo pré-estabelecido. Temos duas enti-
dades, aparentemente conhecidas, que precisam ser relacionadas, confron-
tadas e aproximadas. O E copulativo tem a fungdo gramatical de agrupar
elementos numa mesma esfera de realidade. E este mintisculo E que esconde
o segredo e estabelece as regras do nosso jogo. Mas nem sempre a conjungao
copulativa esclarece e facilita a compreensao da tarefa; em muitos casos, cria
* situagdes paradoxais. Nao é sem razao que o furor iconoclasta de Nietzsche
se insurgiu contra "essa suprema presungao da palavrinha e porque consegue
reunir coisas que jamais deveriam estar juntas (In: Textos de Cultura e comu-
nicagdo. Dept® de Comunicagao da UFBA. N° 1. Salvador, 1985. p. 46).

No presente caso, o enunciado do tema oferece uma composicao consti-
tuida por uma dupla de elementos, que, aparentemente, sao concilidveis
entre si, gragas exatamente a forca copulativa do e. De um lado temos a ética.
Ela parece ter as faces de um rosto ja muito conhecido. Faz parte de nossa
paisagem cotidiana. Plenamente familiar. E, por ser familiar, supomos que é
totalmente transparente, longe de qualquer suspeita. Uma figura pela qual
apelamos a todo instante. Presenca indispensavel em qualquer situagao. Do
outro lado aparecem as ciéncias do esporte. Uma expressdo que entrou no

1 Palestra proferida no Congresso Anual da SBPC, para o CBCE, realizada em Vit6ria —
ES em julho de 1994.
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discurso da educagao fisica e recebeu cadeira cativa. Incorporou-se ao carro-
chefe dos grandes temas das utopias, se assim se pode falar, que inspiram os
ideais de cientificidade da Educacao Fisica. Falar em ciéncias do esporte é
aumentar a eloquiéncia do discurso académico e sonhar com a convivéncia
da comunidade cientifica. Um momento de atencao sobre a eloqiiéncia
cientifica da expressao ciéncias do esporte pode desmascarar um discurso
falacioso.

Antes de entrar no mérito desta polémica e permanecendo na literalidade
do enunciado, ética e ciéncias do esporte, tem-se a garantia de uma tarefa,
aparentemente, ficil, tranqiiila e segura. Uma simples preocupagao didatica,
quase mecanica e funcional. Afinal, que problemas encontrariamos em apro-
ximar duas realidades que fazem parte da cotidianidade de nosso discurso
académico? E sé trazer as grandes teses da ética e confrontd-las com as
doutrinas cientificas que as ciéncias do esporte nos oferecem. Consistiria em
descrever o que a ética tem a ver com as ciéncias do esporte. Assim que a
tarefa comega a ser executada, percebe-se que as duas entidades a serem
confrontadas nao se oferecem de maneira transparente. Surgem algumas
surpresas inesperadas.

Primeira surpresa: Nao precisamos de muito esforgo para constatar que,
ha muito tempo, os dominios da ética constituem um territério minado. A
ética, hoje, é literalmente questionavel desde seus principios fundantes até
suas aplicacdes praticas. Assim, podemos perguntar: Onde estd a ética?
Havera uma ética com seus principios tedricos e praticos definidos e conhe-
cidos? Podemos falar de uma ética como ciéncia? Qual contetido ético servira
de ponto de partida para abordar as ciéncias do Esporte?

A segunda surpresa emerge da compreenséo das ciéncias do esporte. A
expressao ciéncias do esporte refere-se a que ciéncias? Quais e quantas
seriam? Como podemos nos assegurar que tal ciéncia pode ser identificada
como ciéncia do esporte? Quando falamos em ciéncias do esporte, nos
referimos a que ciéncias? Fica evidenciado que a expressao ciéncias do
esporte nao consegue delimitar claramente sua abrangéncia. Assim, precisa-
mos nos perguntar: O que constitui uma ciéncia como ciéncia do esporte?
Sao as ciéncias que se construiram sobre o esporte ou, em outras palavras, as
ciéncias que tém no esporte seu objeto especifico? Ou seriam todas as ciéncias
que podem ser aplicadas as prdticas esportivas?

Assim, a tarefa que, inicialmente, aparentava uma simplicidade cotidia-
na e familiar, acabou transformando-se numa tarefa quase impossivel por-
que nao possuimos a compreensao das duas entidades a serem relacionadas.
Serd necessario iniciar a tarefa num patamar anterior. Precisamos construir
uma compreensao da ética e das ciéncias do esporte para, num segundo
momento, tentar descrever suas mittuas vinculagbes. O primeiro passo,
portanto, deverd tragar as linhas basicas que garantam a identidade da ética,
e definir os critérios que possam assegurar que tais ciéncias podem ser
chamadas de ciéncias do esporte. Somente apés este trabalho preliminar
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poderemos ter as condigOes necessdrias para levantar as questoes que articu-
lam e envolvem a ética e as ciéncias do esporte.

1- A SITUAGAO DA ETICA

O objetivo nao é fazer um tratado de ética, mas apenas uma descrigao da
situacdo da ética. E bom fazer uma distingao, para caracterizar o tipo de
descricao, entre o problema ético e as questoes da moralidade.

A reducao da abordagem a uma simples descrigdo da situacao da ética,
nao eliminou a complexidade do tema, pois situar a ética no contexto do
pensamento contemporaneo nao é tarefa para ser cumprida em algumas
paginas, nem facilmente sistematizada.

Entretanto, nao podemos fugir ao desafio, porque sem isto nao ha
condicoes de entrar no mérito do tema. Para viabilizar a nossa reflexao,
podemos comegar perguntado: Estamos nés a procura de uma ética? Ou
imaginamos existir uma ética pronta e acabada da qual podemos dispor para
aproxima-la das ciéncias do esporte? Ainda: Por que queremos tratar as
ciéncias do esporte em nome da ética? O moével principal nao seria por que,
tanto a ética quanto as ciéncias do esporte carecem de uma autonomia teérica
e de uma praxis especifica? Estariamos a procura de uma fundamentacao
ética para justificar a utilizacao das ciéncias e da técnica como bases teérica
e pratica das atividades esportivas?

Seja qual for o desafio motivador de nosso tema, parece claro que o tinico
caminho de solugdo que nos resta serd tragar algumas linhas gerais da
dramaturgia da ética que se desenrola desde o inicio dos tempos modernos.
Nao se trata de estabelecer uma definicao conceitual da ética, mas apenas de
descrever a situagao de ambigiiidade que se manifesta nos pensadores que
buscam fundar uma nova ética. Com esta descrigao, ainda que horizontal-
mente feita, poderemos iniciar um trabalho de aproximagao entre as questoes
éticas e as questoes cientificas do esporte.

O primeiro ponto da descricio pode comegar por algumas indagacoes.
O que constitui o problema da ética? E como esse problema se deixa expor?
O caminho das respostas aponta, como centro de todas as questoes éticas, o
homem. A ética diz respeito especificamente ao modo de ser do homem,
porque ela se constroi sobre o sistema de significagoes que sustentam a ordem
social, cujas fontes primordiais sdo a magia, os mitos e a religiao. Toda ética,
para Kostas Axelos, ¢ magica, mitologica e de inspiracao religiosa. Tanto que,
diz ele, os filésofos e os cientistas, diante dos fundadores das grandes
religides, ndao passam de pobres amadores. A ética diz respeito aos funda-
mentos que regem as relagbes do individuo consigo mesmo, mas especial-
mente nas relagoes entre os homens. E por isto que ética e politica acabam
interligadas, uma pressupde a outra. Quando substituimos a religiao e
buscamos realizar a ética num mundo aparentemente dessacralizado e laico,
a politica pretende regulamentar a sorte da ética. E Kostas Axelos acrescenta
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que em termos de uma ética da idealidade, o mais nobre ideal ético e politico
que jamais inspirou os homens foi tracado pelo socialismo-e-comunismo"
(Axelos, Costa. Pour une éthique problématique, p. 14-15). Hoje o problema ético,
com os movimentos ecolégicos, amplia seus horizontes e inclui as relagoes
do homem com a natureza. O que nos permite dizer, com muita legitimidade,
que o problema ético tem suas raizes mais profundas nas misteriosas forcas
que regem, unem e entrelagam o jogo do homem e o jogo do mundo.

Um pouco de histéria ajuda a compreender a necessidade, que o homem
moderno sente, de pensar uma eticidade capaz de fundar cientificamente a
moralidade da vida humana. A moralidade, expressa na preocupagdo de
saber como o homem deve agir, esteve sempre presente na histéria da
humanidade. A ética aparecia como uma pratica espontanea vinculada aos
padroes de vida, herdados da tradicao. Ela se referia, apenas, aos costumes
e ao comportamento de um grupo. O problema ético, propriamente dito,
surgiu tardiamente. S6 aparece quando a pergunta que o homem se fazia,
"como devo agir", transformou-se numa série de outras davidas que exigiam
esclarecimentos. O homem passou a indagar-se sobre: Como posso julgar a
minha acao e as dos outros? Em nome de que critérios ou valores faco tais
julgamentos? Como posso saber que os valores, 0s principios que norteiam
minha agao e a dos outros sao bons, verdadeiros e justos? (Freitag, Barbara.
Itinerdrios de Antigona, p. 11). O problema ético, portanto, ocorre como um
processo de teorizacdo dos contetidos morais. Deixou de ser uma simples
préaxis para tornar-se uma teorizagao em busca de fundamentos legitimado-
res e justificadores das praticas morais. Desta maneira podemos estabelecer
uma certa distingdo entre a teoria e a praxis éticas. A ética passou a ser
entendida como a ciéncia da moral. Apesar desta distingdo, diz Kostas
Axelos, ética e moral, na prética, confundem-se. A nossa heranca lingiiistica
mostra claramente uma certa sinonimia, ja que ética — termo grego — remete
a moral - termo latino — que presume ser sua traducdo, ambas referem-se aos
costumes. Entretanto a moral passou a ser caraterizada como o conjunto de
regras € normas que inspira nossa conduta e identifica as conseqiientes
transgressoes. A ética, por sua vez, aponta para a idéia da teoria da moral,
por isso, tornou-se problema que faz pensar (Axelos, Costa. Opus Cit., p. 12).
Quando falamos em ética, entramos nos debates que visam estabelecer os
pressupostos de sua fundamentacao.

Assim no coragao da pré-filosofia e da filosofia move-se a ética em duplo
sentido, enquanto filosofia tedrica dizendo o ser, e como filosofia pratica o
dever-ser. Desde Aristdteles, com a ética, a Nicomaco, a eticidade passa a ser
uma preocupacao dos intelectuais. A teologia moral, na Idade Média, fugiu
um tanto do debate ético para se concentrar nas normais morais. A eticidade
nao era objeto de discussao. O fundador da moral era a Divindade. E a
moralidade consistia em definir as normas da caminhada do homem nara
Deus. Tudo o que conduzisse a Deus era verdadeiro, justo e bom.

Com o abandono da ética religiosa, mais especificamente a partir do
[luminismo, surge o projeto de fundamentar uma moral secularizada, inde-
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pendente das suposigoes da metafisica e da religido. Nao ha nenhum exagero
em se afirmar que o problema ético como tal é inaugurado neste momento.
Antes, quando algo parecia inexplicado, entregava-se aos designios de Deus
ou ao seu substito, a metafisica. A dramaticidade desta busca de uma ética
laicizada encontra seu marco inicial na obra, O Emilio, de Jean Jacques
Rousseau. O Emilio representa uma ética igualitaria, desprezando e desres-
peitando as hierarquias feudais existentes, e postulando uma igualdade entre
todos os homens, incorporando os escravos. Para Rousseau, "existe, no fundo
das almas, um principio inato de justica, com o qual, apesar de nossas
proprias maximas, julgamos nossas agoes e as alheias como boas ou méas"
(Freitag, B. Op. Cit., p. 234). Assim comegou a idéia da ética natural, inscrita
no homem, nao ainda como resultado de uma construcdo da Razao, colocan-
do no homem seu ponto de partida.

Os criticos da moral naturalista surgiram de todos os lados. Neste sentido
¢ bom lembrar Macintyre, nao por ser o principal, mas por representar uma
base fundamental dos rumos seguidos pelos pensadores atuais da ética,
especialmente os defensores das éticas cognitivistas. Para ele a "Razio é
calculadora. Ela pode avaliar verdades de fato e relagbes matematicas e nada
mais. No ambito da prética, s6 pode falar de meios. Sobre fins, ela tem que
se calar" (Habermas, Jiirgen. Consciéncia moral e agir comunicativo, p. 62). Desta
maneira, fica claro que verdade e prixis encontram-se em esferas diferentes,
sendo que a razao pode se desenvolver na esfera da verdade pela sua agdo
cognitiva, mas nao consegue prosperar nas questdes praticas.

Oimperativo categérico de Kant tornou-se o ponto central da contestacio
da tese de Macintyre e o grande apoio das éticas cognitivistas, que asseguram
a possibilidade de que as questdes praticas sdo passiveis de verdade (Idem,
ibidem). Kostas Axelos, por sua vez, faz uma observagio muito perspicaz
diante do fato de que sem Deus — ou seu substituto — sem fundamento
onto-teo-logico, pensou-se que a ética e a moral tornar-se-iam ininteligiveis
e impraticdveis; entretanto, elas continuam sustentanto sua existéncia, isto
porque, necessariamente, somos governados por uma ética (Axelos, Costa.
Op. Cit.,, p. 13).

No contexto das éticas cognitivistas, Karl Otto Apel apresentou a ética
do discurso que, no entender de Habermas, pode ser considerada como a
abordagem mais promissora da atualidade. A ética do discurso, em Tugend-
hat, caracteriza-se pela participagdo de um discurso prético. O dado mais
significativo ¢ o principio da universalizagio que se constitui por uma
vontade comum e esta é formada pela processo de argumentacio. As argu-
mentagoes devem produzir um acordo. Somente a construcio de entendi-
mento mutuo intersubjetivo pode levar a um acordo que é de natureza
reflexiva. Pela argumentagao os participantes podem saber que eles chega-
ram a uma convicgao comum. Tal convicgao comum pode ser reconhecida
como uma norma universal desde que se torne "igualmente boa para todos".
Para isto a forma da argumentagéo resulta da necessidade da participacio e
do equilibrio de poder (Habermas. Op. Cit., p. 92). Primeramente é preciso
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garantir que toda pessoa envolvida tenha a chance de dar espontaneamente
seu assentimento. Deve-se evitar que na forma argumentativa alguns pres-
crevam ou mesmo sugiram aos outros o que é bom para eles. A argumentagao
nao tem a finalidade de gerar a imparcialidade, mas de assegurar a autono-
mia da formacao da vontade.

Strawson, por sua vez, desenvolve a tese das intuigdes morais do quoti-
diano, que se concretizam como indignacdo e como ressentimento contra as
pessoas que ferem nossa dignidade. O ressentimento, entendido comoreagao
pessoal da pessoa ofendida, s6 se concretiza na "atitude performativa" de um
participante na interagao social. Desta maneira ¢ possivel definir o ressenti-
mento como a expressao de uma condenagao moral.

A teoria da agdo comunicativa, apresentada por Habermas, tornou-se,
certamente, a mais divulgada e, talvez, consistente proposta de fundamen-
tagdo de uma ciéncia ética. O agir comunicativo proporciona, segundo ele, a
sociabilidade, a espontaneidade, a solidariedade e a cooperagao. Isto porque,
na acdo comunicativa, os individuos se relacionam diretamente com os
objetos da natureza, com os membros do grupo e podem externar seus
préprios sentimentos e vivéncias. A relagao instrumental deve ser superada
pela comunicagio que instaura um processo interativo, capaz de fazer do
individuo um sujeito consciente de si e responsavel pelas suas acoes (Freitag.
Op. Cit., p. 233).

Até aqui foram lembradas algumas posigdes que sustentam a possibili-
dade de ser a moral um objeto exclusivo de uma ciéncia especifica, que seria
a ética. Entretanto, avancando na compreensao das dimensoes do problema
ético, aumenta a impressao de que o fato moral nado se deixa reduzidir ao
tratamento de uma ciéncia tinica. Parece que a moralidade, na exposigao de
Barbara Freitag, reclama uma transdisciplinaridade, acabando por entrar no
contetido de vérias ciéncias.

A moralidade, seguindo o raciocinio de Freitag, centrada na pergunta:
"como devo agir?", coloca em destaque o sujeito que age. E como toda agao
pode ser submetida a julgamento que somente poderd ser feito em nome de
critérios e de valores que, por sua vez, podem ser traduzidos em principios
orientadores das agoes. A partir destes pressupostos, o fato moral, enquanto
acao de um sujeito que se relaciona com os outros torna-se assunto de
interesse da sociologia; enquanto a agao do sujeito pressupde uma intencio-
nalidade e razdes que o levaram a agir desta maneira e ndo de outra, entramos
no dominio do psiquismo, levando o fato moral a ser objeto da psicologia;
por fim, é certo que toda agao pode ser analisada, criticada ou julgada.
Acontece, entretanto, que toda andlise criteriosa precisa de fundamentos
capazes de instrumentalizar o analista com um raciocinio correto e verdadei-
ro, o que exige uma reflexdo filosofica. Portanto, seguindo esse principio,
defendido por Freitag, podemos concluir que o fato moral, enquanto € agao
de um ego em relagio a um alter-ego, pertence a sociologia; enquanto a acao
é submetida a reflexio sobre os valores e critérios que a orientam e controlam
o seu julgamento, precisamos da filosofia; e enquanto sdo procurados os
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motivos conscientes ou inconscientes que levam o sujeito a agir, entramos no
mérito da psicologia (Freitag. op. cit., p. 11-13).

A descrigdo da situagdo da ética levou a descoberta de um problema
muito crucial. Havera incompatibilidade entre a ciéncia e a ética? Ou, ainda,
as ciéncias podem fundar a ética? Somente as dimensoes destas perguntas
seriam suficientes para levantar uma polémica interminavel, com repercus-
soes fantdsticas em nosso tema. Vejamos alguns aspectos como complemento
de nossa descrigao.

Evidentemente, como se podia prever, as vozes em torno do tema siao
discordantes. Numa primeira constatagdo da oposigao entre ciéncia e ética,
Bronowski lamenta que apenas a ciéncia nio parou desde Hobbes, mas
assuntos tais como a ética pararam (Bronowski, Jacob. Ciéncia e wvalores
humanos, p. 45). Einstein, olhando para o mundo de seu tempo, parece
confirmar o mesmo diagndstico ao dizer que, "Sem cultura moral, nenhuma
saida para os homens (Einstein, Albert. Como wvejo o mundo, p. 25). Este
descompasso entre o avango das ciéncias e a estagnagio da ética seria apenas
uma conseqjiiéncia das atitudes humanas ou estaria enraizado na natureza
diferenciada das duas realidades?

Monod Pergunta-se: Devemos admitir uma vez por todas que a verdade
objetiva e a teoria dos valores constituem para sempre dominios estranhos,
impenetraveis um ao outro?" (MONOD, Jacques. O acaso e a necessidade, p.
191). Tal atitude, para ele, ainda que seja assumida por grande parte de
pensadores modernos, tanto escritores, filésofos e cientistas, nao pode ser
aceita. A razao fundamental desta recusa é porque tanto o conhecimento
quanto os valores estio necessariamente associados a agdo. Assim ética e
conhecimento estdo inevitavelmente vinculados na agao, porque esta empre-
ga, a0 mesmo tempo, o conhecimento e os valores.

Janaldade Média, Abelardo sustentava que toda verdade, mesmo a mais
sublime, é acessivel a experiéncia. Bronowski ainda se pergunta: "Sera ver-
dade que os conceitos de ciéncia e de ética e dos valores pertencem a mundos
diferentes? Para ele, o poeta, tanto quanto o biélogo, cré presentemente que
a vida lhe fala através dos sentidos (Bronowski. op. cit., p. 46). O divércio
atual entre conhecimento ou verdade e vivéncia ou valores precisa ser
encontrado em outro patamar. Tudo leva a crer que se trata de uma obra
humana.

A grande cisdo entre ciéncia e valores aconteceu, segundo Monod, no
momento em que foi estabelecido o postulado da objetividade como condi-
Gao necessaria de toda verdade no conhecimento. Uma instituicao radical,
indispensdvel a procura da verdade mesma se institui entre o dominio da
ética e do conhecimento. O conhecimento cientifico exclui todo juizo de valor,
com excegao do valor epistemoldgico. E a ética, por esséncia nao objetiva,
para sempre estd excluida do campo do conhecimento (Monod. op. cit., p.
192).

E Henri Atlan parece concordar com Monod, ao sustentar que o funda-
mento da objetividade cientifica é¢ sem a submissao a protocolos que impdem
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regras na maneira de fazer experiéncias, assim como na maneira de racioci-
nar. Em conseqiiéncia disto, as vivéncias inspiradas nos valores, ponto
nevrélgico das vivéncias, acabam marginalizadas. A ciéncia evita o vivido,
porque nao ¢é objetivavel. E mais, para ele, a experiéncia subjetiva deve saber,
em determinado momento, renunciar a ser objetivada.

Diante de todas as controvérsias dos pensadores no trato da irredutibi-
lidade ou nao, entre ética e ciéncia, nao é de estranhar que a sociedade acabe
pedindo a ciéncia normas éticas, embora, ao constituir-se, se tenha afastado
do mundo da vida humana. Este paradoxo é compreensivel porque os
homens acreditam na ciéncia por ser um empreendimento bem sucedido,
especialmente quando se observa que, paralelamente ao desenvolvimento
das ciéncias exatas, as normas éticas tradicionais perderam a credibilidade,
particularmente ao serem vinculadas & metafisica e as religides que a ciéncia
teria desmistificado.

As sociedades modernas, tecidas pela ciéncia, vivem de seus produtos
numa total dependéncia. Assim poder-se-ia concluir que a ética do conheci-
mento, criadora do mundo moderno, € a tinica compativel com ele, a tinica
capaz, uma vez compreendida e aceita, de guiar sua evolugéo. A ciéncia poe
nas maos dos homens imensos poderes que, hoje, o enriquecem e 0 ameagam,
o libertam e podem escraviza-lo. Assim poderia haver, segundo Monod, uma
conciliagdo porque a ética do conhecimento nao se impde ao homem; ao
contrério, é ele que a impoe a si, tornando-a axiomaticamente a condigao de
autenticidade de todo discurso e de toda acao (Monod. Op. Cit., p. 194-5).

Para completar a descricao da situacao da ética ndo podemos esquecer
uma outra linha de reflexao, que se desenrola fora das éticas cognitivistas.
Nao sei se é possivel rotuld-las com um nome especifico. Para identifica-las
podemos recorrer a perspectiva de Felix Guattari que consiste em "fazer
transitar as ciéncias humanas e as ciéncias sociais de paradigmas cientificistas
para paradigmas ético-estéticos" (GUATTARI, Félix. Caosmose. Contra-capa).
A questao ndo é mais a de saber se o fato moral precisa de explicagbes ou de
esclarecimentos cognitivos, mas de interpreta-lo em sua etiologia que se liga
historicamente a existéncia humana. Surge assim a linha de reflexdao do
problema ético que poderiamos chama-la de ética da estética.

A ética da estética reintroduz o sujeito do discurso, isto €, a subjetividade
como condigao de eticidade. Diz Guattari que o importante ¢ promover
paradigmas ético-estéticos, suscetiveis de retomar a questao do sujeito. O que
torna licito se falar de uma ética da finitude constituinte, ou criadora, de tal
maneira que cada individuo, cada grupo social veicula seu préprio sistema
de modelizagdo da subjetividade onde instala suas demarcagoes tanto de
contetido cognitivo, quanto mitico e emotivo.

O objetivo modernista era o de um habitat padrao, estalecido a partir de
supostas necessidades fundamentais, fazendo com que o ser humano con-
temporaneo se torne, fundamentalmente, um cidadao desterritorializado.
Com isto acabam as terras natais, diz Guattari, exatamente porque seus
territdrios etolégicos originarios — corpo, cla, aldeia, culto, corporagio —néo
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estao mais situados num ponto preciso da terra, mas incrustados em univer-
sos incorporais. Assim a subjetividade se encontra ameacgada de paralisia e
as terras natais estao definitivamente ameacadas de paralisia (Guattari. op.
cit,, p. 169). Nao seria exagero, seguindo ainda o pensamento de Guattari,
enfatizar que a tomada de consciéncia ecolégica, além de se preocupar com
fatores ambientais, deverd, também, dar atengao as devastacoes ecolégicas
no campo social e no dominio mental (Guattari. op. cit., p. 123). O que
possibilitaria a restauragac de uma ética da subjetividade ou da estética
(Guattari, op. cit., p. 126).

Maffesoli segue a linha da ética da estética. Fle, ao anunciar o fim do
politico, diz que no seu vacuo se est4 elaborando esse cimento novo, esse
novo liame que se funda no que ele chama de o "estético", isto é, o fato de que
eu vou experimentar emogdes com outros, em todos os dominios (musical,
esportivo, consumo, lazer, etc.) e é isso que vai ser o liame social (Maffesoli,
Michel. Conferéncia In Textos UFBA. p- 8). Com isto ele faz, claramente, uma
Oposicao entre uma moral politica, geral, voltada para o futuro, que caracte-
rizou a modernidade, sendo a moral dos direitos humanos sua expressio
mais simples, e a ética da estética.

No movimento pés-moderno, a ética da estética pode ser vista como uma
de suas caracteristicas fundamentais. No surgimento desta ética da estética
podemos identificar duas grandes manifestacoes. De um lado, hé o culto do
corpo que se dd, originariamente, pela sua construcio, nao apenas como
corpo individual que eu construo, mas se trata de um COrpo que eu construo
sob o olhar do outro e para que ele possa ser olhado pelo outro. Maffesoli
acaba refor¢ando a idéia dizendo: "Creio que essa idéia de construcao do
corpo €, para mim, uma das primeiras manifestaces dessa ética da estética”
(Maffesoli. Op. Cit., p. 8). Do outro lado, a idéia de "culto" implica uma
dimensao de tactilidade, o que faz com que os elementos destas construcoes
corporais se toquem uns aos outros. Para Maffesoli ha, cada vez mais em
nossa vida social, a dimensao tactil. Aumenta a vontade de tocar o outro
numa verdadeira liturgia cultual.

Nesta mesma dtica da ética da estética podemos colocar Emmanuel
Levinas na medida em que centra sua perspectiva na compreensao de rosto
como significagdo. O outro ¢ rosto que fala-me e eu falo-lhe. Assim rosto e
discurso estao ligados. A relagio com o rosto nao se da cognitivamente, mas
como uma relagao ética. O rosto estd exposto, sua pele é a que permanece
mais nua, mais despida. Nesta sua "exposigao", o rosto esta ameacgado, como
se nos convidasse a um ato de violéncia. Ao mesmo tempo, ele é o que nos
proibe matar. "O rosto é o que nao se pode matar ou, pelo menos, aquilo cujo
sentido consiste em dizer: "tu ndo mataras" (Levinas, Emmanuel. Etica e
infinito, p. 77 e ss.).

Apos esta descrigao da situagdo da ética precisamos resolver a questado
das ciéncias do esporte.
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2 _ AS CIENCIAS DO ESPORTE

Quando falamos em ciéncias do esporte, de imediato, surge uma divida
sobre o significado preciso desta expressao. O que queremos dizer por
ciéncias do esporte? Teria 0 mesmo significado de quando dizemos ciéncias
do homem? A ambigiiidade fica mais clara quando apelamos para conversao
lingiiistica e dizemos: ciéncias esportivas e ciéncias humanas? Fica claro que
nao estamos diante de duas realidades semelhantes. Alguma coisa mostra
que a referéncia lingiiistica nao € a mesma.

Quando falamos em ciéncias do homem, entendemos que séo ciéncias
que tém como objeto especifico de sua investigacdo o ser humano. Elas sao
constituidas de conhecimentos sobre o homem, enquanto ser humano, e se
constituem numa categoria especifica de ciéncias. A ciéncia do homem
propriamente dita é a antropologia que, por sua vez, pode ser subdividida
em vérias, como a antropologia social, a antropologia fisica, a antropologia
filoséfica, a antropologia cultural. E ainda podemos falar da etnologia. Fica
claro que, em relagdo as ciéncias do homem, temos a possibilidade de
enumera-las e de delimita-las. O mesmo procedimento é invidvel em relagao
as ciéncias do esporte. Por isso, apesar de falarmos com certa seguranga,
talvez, ingenuidade, de ciéncias do esporte, continuamos sem saber quais sao
essas ciéncias e quantas sdo?

Vamos tentar esclarecer a questao. Comecemos falando dos critérios que
nos garantiriam a identificagdo de uma ciéncia, em geral, e especificamente
de uma ciéncia particular. Podemos simplificar dizendo que o objeto de
estudo e a maneira de aborda-lo confere a uma ciéncia sua identidade. A
biologia ¢ identificada pelo seu objeto, o ser vivo em geral. A quimica trata
dos objetos em sua composicdo quimica. E assim por diante. A questao fica
tdo 6bvia que nao ha nenhuma necessidade de explicar o sentido de quimica
e do seu objeto, quando falamos da ciéncia quimica.

Isto ndo ocorre com nenhuma ciéncia que, uma vez mencionada, possa-
mos garantir que ela é uma ciéncia do esporte. Isto somente ocorrerd quando
entre a ciéncia e seu objeto ha perfeita identidade. E qual seria a ciéncia que
tem como objeto especifico o esporte? A Educagao Fisica, que, aparentemen-
te, se identifica com o esporte, ndo pode ser caracterizada como a ciéncia do
esporte. Parece que nao se comete crime algum ao afirmarmos que nao ha
nenhuma ciéncia especifica do esporte, que merega ser chamada de ciéncia
do esporte.

Entio, o que poderiamos entender ao falarmos de ciéncias do esporte?
Talvez, o significado mais correto estaria na compreenséo de ciéncias aplica-
das ao esporte. Temos ciéncias que possuem um objeto especifico, tem sua
prépria teorizagio, mas, embora ndo tendo o esporte como seu objeto,
podemos tomar-lhes as teses e a metodologia emprestadas para estudar o
esportes e fundamentar praxis esportivas. Por exemplo, a medicina valeu-se
e vale-se dos conhecimentos de outras ciéncias para fundamentar sua prépria
atividade. As ciéncias humanas nunca conseguiram construir uma metodo-
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logia prépria — é verdade que isto lhe acarretou gravisssimos problemas —
mas apelou para a metodologia das ciéncias empiricas ou naturais.

Aceitando a idéia de que as ciéncias do esporte sdo ciéncias aplicadas ao
esporte podemos observar a presenga dos dois grandes géneros de ciéncias
- ciéncias exatas e ciéncias humanas — presentes, tanto na pesquisa do
esporte, quanto na definigio de técnicas de praticas esportivas. E isto pode
muito bem ser comprovado pelo conflito gerado entre os que pensam o
esporte cientifica e tecnicamente, e os que pensam o esporte humanistica-
mente.

O cientificismo trata o fendmeno esporte em sua globalidade sob a ética
do quantitativo, talvez, também qualitativo, mas sempre como algo objeti-
vavel e controlavel. O esporte, na medida que é um fato fisico e nao por ser
esportivo, pode ser tratado pela fisica, pela biomecanica, pela quimica, entre
outras. Todo fato fisico supde movimento e todo movimento é regido por leis
determinaveis e controldveis. Todo corpo possui uma composigao quimica,
que pode ser analisada. E todo corpo em movimento dispende energias que
precisam de fontes alimentadoras. O esporte é um fenémeno perfeitamente
enquadrado nestes moldes.

Ha, também, o lado dos humanistas, onde o esporte aparece como um
fendmeno social, cultural, politico, pedagégico ou lidico. Numa palavra, o
esporte é um fato humano, portanto, irredutivel ao fato fisico. O praticante
do esporte nunca pode ser uma maquina redutivel a férmulas de fisica ou a
estruturas mecénicas.

E inatil, neste momento falar deste conflito por ser largamente conhecido
pelos profissionais da educacao fisica. Essa lembranga ¢ suficiente para
garantir que o problema ético emergira nas ciéncias do esporte com a cara
desta duplicidade irredutivel, implantada pela oposigio entre ciéncias hu-
mans e ciéncias exatas.

3 - ETICA E CIENCIAS DO ESPORTE

Chegamos ao ponto central de nossa tarefa que é a de sabermos como a
ética e as ciéncias do esporte podem e devem andar juntas e se complemen-
tarem. Pela exposigao feita, ficou claro que essa tarefa tornou-se impossivel
se exigirmos a definicao clara dos contetidos da ética, de um lado, e da
identificacao e delimitacao das ciéncias do esporte, de outro lado. Como isto
nao aconteceu, pelas razoes que, penso eu, tenham ficado implicitamente
compreendidas na descrigao da situacao da ética e na exposigao da dificul-
dade em se saber quais sdo efetivamente as ciéncias do esporte.

Isto nao significa que nao se possa pensar a ética e as ciéncias no contexto
dos fatos esportivos. Para isso, talvez, seria mais correto e mais seguro
pensarmos a ética e os esportes. De um lado terfamos o esporte como um
fendmeno sécio-cultural, como seria a economia, a educagio ou a politica, e,
do outro lado, teriamos o sistema de valores que se tornariam a base para se
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definir os critérios e os principios, em nome dos quais seria definida a agao
esportiva, econdmica, educacional ou politica.

Retomando o nosso discurso, parece que ficou evidenciado que nao
dispomos de uma ética como um referecial tedrico capaz de determinar o que
deve ser bom ou mau, justo ou injusto. Também nao temos uma definigao
das ciéncias do esporte. Temos, na verdade, de um lado uma ética problema-
tica que busca encontrar seus préprios pressupostos tedricos para se auto-
construir, e temos um conjunto de ciéncias, mais ou menos, indefinido, que
podem ser aceitas como ciéncias do esporte, porque fornecem os fundamen-
tos tedricos para estabelecer e desenvolver as praticas esportivas ou para
administrar o esporte como um fato qualquer.

Precisamos trabalhar com uma ética problemdtica que nos faz pensar as
questdes morais, ndo apenas sob o ponto de vista de uma suposta eticidade
cientifica, mas também como principio normativo que, necessariamente,
estard presente, na escolha das ciéncias que definiram o suporte tedrico e
prético dos esportes. A eticidade da ética nunca se fixard para estabelecer
uma ética regional, propria do esporte, mas buscard uma teorizagao univer-
salizante a fim de sustentar uma praxis moral para todo o agir humano, ai
incluido o esportivo. Fica claro, entretanto, que nao se pode falar de ciéncias
do esporte sem falar da ética dos esportes, assim como se fala em medicina
esportiva ou sociologia dos esportes. Quem pensa os esportes a luz das
ciéncias em geral, precisa pensa-los também a luz do problema ético.

Voltando a ética e as ciéncias do esporte, poderiamos estabelecer uma
dupla possibilidade da praxis ética a partir de uma divisdo das ciéncias do
esporte em duas categorias. Estas categorias formam-se a partir da classica
distingao entre ciéncias humanas e ciéncias exatas.

As ciéncias exatas, fundadas nos postulados do rigor e da objetividade,
reduziriam o esporte a um objeto empirico, como qualquer outro, portanto,
perfeitamente objetivavel e quantificavel. O que importa ¢ o desenvolvimen-
to do conhecimento de todos os elementos que constituem a agao esportiva,
seja entendendo o esporte como um simples fato fisico, seja incluindo o
praticante esportivo (atleta), como uma mera maquina regida por forgas
fisico quimicas. Neste caso a ética serd estabelecida pelas ciéncias, e somente
elas poderdo fazé-lo, caso contrario incorremos no risco do fracasso. O
principio ético fundamental estaria dirigido para garantir os resultados
eficazes na confecgio e realizagdo do gesto esportivo; e na performance de
maximo desempenho, no caso do atleta.

As ciéncias humanas, é 6bvio, centrariam sua atencdo no ser humano,
enquanto sujeito de escolhas conscientes e de decisdes livres. E o esporte,
uma acao especificamente humana e, enquanto criagao cultural, incorporado
a um sistema de significagoes e de valores que sustentam a ordem social.
Neste caso a ética privilegia o esporte como uma maneira de melhorar o
bem-viver do cidadao, além de percebé-lo como um espago onde cada um
desenvolve sua criatividade, manifesta e vive suas emogdes na solidariedade
societdria. O esporte tem mais o carater de uma atitude ilégica, conduzida

78 / Silvino Santin



pela emogao, pela festa, pelo onirico, pelo lidico. Ele é proposto nio como
uma pratica a ser executada, mas como uma experiéncia vivida.

Os principios desta ética nao estao atrelados as éticas cognitivistas, mas
a ética da estética. Onde é possivel se pensar no culto ao corpo, ndo enquanto
alcanca altos indices de rendimento, mas enquanto consegue a plenitude do
bem-viver. O que podera ser concretizado no esforco da construgao dos
corpos, de que fala Maffesoli, corpos construidos, nao, apenas, como corpo
individual, mas como corpo construido sob o olhar do outro, com todas as
possibilidade de experienciar emogbes, no significado mais originario de
estético (Maffesoli. op. cit., p. 8).

Neste contexto podemos incluir a figura de rosto de Emmanuel Levinas.
A construgao do corpo é a de um corpo-rosto. O rosto é significaco, que nao
se objetiva, mas que se mantém sempre na ambigiiidade da subjetividade. O
rosto posiciona-se para além do saber, a fim de colocar-se sempre em posicio
dialogal. O "tu nao mataras" ¢ a primeira palavra do rosto, o que significa
dizer que ele precisa manter-se sempre como rosto de outro e original. Nao
pode ser moldado pelos nosso quadros cognitivos, como fazem as ciéncias
que simplificam tudo através da homogeneizagio (Levinas. op. cit., p. 79-80).

Nao sei se € necessario continuar; penso que, apés tudo o que foi dito,
todos devem ter presente as possiveis conclusdes. Entretanto julgo impor-
tante andar um pouco mais para acrescentar alguns outros aspectos.

CONCLUSAO: O QUE SERIA POSSIVEL FAZER

No final desta apresentagdo e conforme o estilo de abordagem, a conclu-
sao nao pretende ser uma solugdo e nem um decalogo de preceitos do que
deveria ser feito, mas, apenas, um indicativo de caminhos possiveis para se
agir eticamente nas praticas esportivas.

Inicialmente, vou apelar a um recurso pouco ortodoxo, emtretanto, no
meu entender, profundamente instigador. Nio sei se tal atitude nao podera
constituir-se num ultrage as exigéncias da seriedade cientifica e, especial-
mente, num dos templos mais reconhecidos da cientificidade nacional. Posso
até correr o risco da ridicularizagao, mas acredito que vale a pena. Busco
coragem para tal ousadia, recorrendo a um filésofo dinamarqués, nio muito
lembrado e mais reconhecido como um dos precursores do existencialismo,
Soren Kierkegaard (1813-1855), quando diz: "O que falta a nossa época nao
€ a reflexao, mas a paixao" (Kierkegaard, Soren. In Verneaux, Roger. Histoire
de la philosophie contemporaine. p. 21.).0 que temos de sobra é ciéncia e técnica,
0 que nos falta ¢ sentimento, ¢ emogao. Estamos dominados pelo conheci-
mento, pelas explicagoes e afastados da intuigdo e da seducio.

Supostamente protegido por este abrigo kierkegaardiano vou tentar
expor a sabedoria, inscrita numa lenda ou pardbola, que aprendi desde o
tempo do colégio, como sendo da tradigio oriental. Comeca, a exemplo de
todas as estérias, assim: Era uma vez um homem muito rico e sabio que,
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pressentindo o fim préximo de seus dias, reuniu os filhos e entregou-lhes
todas as suas terras. Todos eles herdaram terras férteis e cultivaveis. Ao mais
moco, entretanto, coube uma area de terras alagadicas e pantanosas, infruti-
feras e impréprias para a agricultura. Seus amigos, cientes do ocorrido e
entristecidos, foram visita-lo para lamentar a injustica que ele sofrera. O
jovem herdeiro, sem perturbar-se, surpreendeu a todos dizendo: "Se é bom
ou se é mau, s6 o futuro dirad". No ano seguinte, uma longa e avassaladora
estiagem acabou com as plantagdes, matou os animais e secou as fontes das
terras fertéis de seus irmaos. Os alagadigos do irméo mais jovem, ao contra-
rio, transformaram-se num imenso odsis onde tudo frutificou numa abun-
dancia nunca vista. O seu dono alcancou enormes lucros amealhando uma
grande riqueza. Com uma pequena parte dos ganhos comprou um lindo
cavalo branco. Os amigos nao tardaram em aparecer para festejar tao grande
e maravilhosa fortuna. O jovem rico, sempre muito sereno, limitou-se a dizer:
"Se é bom ou se é mau, so6 o futuro dird." O dia seguinte, comegou com uma
triste novidade. O cavalo branco de raga fugira sem deixar rastro nenhum.
A tristeza foi geral. Os amigos, que mal haviam saido, retornaram para
Jamentar o novo inforttnio. E o dono do cavalo, sem apresentar nenhuma
surpresa, repetiu-lhes 0 mesmo adagio: "Se ¢ bom ou se ¢ mau, s6 o futuro
dira." Decorridos apenas sete dias, numa linda manha de sol, como por
encanto, o cavalo fugitivo voltou acompanhado de dez lindos cavalos selva-
gens. E os atenciosos amigos, novamente, compareceram para congratular-se
e comemorar esta nova fortuna. E o homem sem titubear lembrou a todos
que: "Se é bom ou se ¢ mau, s6 o futuro dira". No dia seguinte, um dos seus
filhos, imprudente e afoito, resolveu montar um desses cavalos selvagens.
Aconteceu o esperado: o cavalo selvagem, depois de corcovear violentamen-
te, jogou longe o cavaleiro. Resultado: varias escoriagbes e uma perna que-
brada. E os amigos nao esqueceram de comparecer para lamentar mais uma
desgraga. O pai, com a sabedoria de sempre, disse-lhes as mesmas palavras:
"Se é bom ou se é mau, s6 o futuro dird." Passado pouco tempo, chegaram a
casa 0s emissarios do rei convocando todos os jovens para a guerra. La se
foram todos os filhos, menos o da perna quebrada. Os velhos amigos, como
de hébito, se alegraram e festejaram a sorte. O pai viu tudo e com seu olhar
de sabedoria e disse uma coisa s6: "Se é bom ou se é mau, s6 o futuro dira..."

Assim termina a lenda, mas poderia continuar indefinidamente. Perma-
nece a licdo, como um desafio constante, para sabermos distinguir o que
constitui o bem da vida. A sabedoria da lenda parece, num momento,
proclamar a inviabilidade de se defender o cardter universal de um sistema
ético. Neste sentido, parece haver um consenso geral de que nenhum sistema
de valores pode pretender construir uma verdadeira ética extensiva a todos
os homens, a ndo ser que seja proposta como um ideal supremo que trans-
cenda os individuos a ponto de justificar, caso necessario, que estes se
submetam a ele.

Diante da impossibilidade de se ter um sistema de valores universalmen-
te valido, surge o segundo ponto da licio da sabedoria oriental como um
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instigamento de nossa responsabilidade na instauracao do que é bom ou
mau, justo ou injusto.

Onde, entao, encontrar a fonte de verdade e a inspiracao moral que
fundamente nossa decisio responsavel? Esta também ¢ uma escolha do
homem, pois, no dizer de Monod, o homem precisa saber que esté sozinho
na imensidao indiferente do universo. Nem seu destino, nem seu dever estiao
inscritos em algum lugar. Cabe-lhe escolher entre o reino e as trevas (Monod.
op. cit,, p. 198).

Talvez, tenhamos medo, nés, filhos da ciéncia e da objetividade, deste
tipo de responsabilidade. Nés somos das definigoes claras e precisas que nos
garantam o que € bom e 0 que é mau, o que € certo e o que € errado, o que é
justo e o que € injusto. Nés, intelectuais, nos debatemos em polémicas
memoraveis e nos entregamos a longas e estafantes vigilias, para construir
os instrumentos que garantam o divisor de 4guas entre o bem e o mal, entre
a verdade e a falsidade, entre a justica e a injustica. O estranho em tudo isto
¢ que nao sabemos em nome de quem nés nos atribuimos o direito e o dever
de sermos estes engenheiros da construgao da ordem social. Em nome da
religido, da metafisica ou do positivismo cientifico?

E bom lembrar, neste instante, um alerta de Max Weber sobre uma
preocupacao, muito ocidental, de que tudo deve ser mediatizado pelas
teorias. Emile Durkhein reforca tal constatagao dizendo que tudo adquire
sentido quando alcangar a iluminagao do pensamento racional. Em nome do
qual imaginamos que as massas aspirariam espontaneamente as luzes natu-
rais da razao. Hip6tese sempre hipdcrita, diz Baudrillard, que permite sal-
vaguardar o conforto intelectual dos produtores de sentido (Baudrillard,
Jean. A sombra das maiorias silenciosas. p. 14).

A nossa aporia poderia ser superada a partir de duas alternativas. A de
Monod que propde uma moral de um humanimso socialista, inspirada nas
fontes da ciéncia mesma, na ética que funda o conhecimento, tornando-o, por
livre escolha, o valor supremo, medida e garantia de todos os outros valores.
Etica que funda a responsabilidade moral na prépria liberdade dessa escolha
axiomatica (Monod. op. cit., p. 197). Neste sentido, o conhecimento nio ¢é
imposto ao homem, mas o homem livremente se o impde. "A segunda
alternativa vem de Karl Otto Apel. A civilizagio cientifico-técnica confrontou
todos os povos, nagoes, culturas com suas tradi¢bes morais, culturais e
grupais com suas respectivas especificidades. Pela primeira vez na histéria
da humanidade, os homens estdo diante da tarefa pritica de assumir a
responsabilidade soliddria pelas conseqiiéncias de suas agdes, seguindo
pardmetros de dimensdes planetérias." (Freitag. op. cit., p. 231).

Haveria um outro nivel de fundamentar nossa responsabilidade. Nao
tanto a partir da definigio de pressupostos, mas na consideragio da inte-
rioridade do fato e de uma certa previsibiliddade das conseqiiéncias. Segun-
do Sartre, 0 homem é responsével por si e pelos outros a partir do que decide
ser e fazer. Por sua decisao do que quer ser e do que quer fazer, é responséavel
por sie por todos (Sartre, Jean-Paul. O existencialismo é um humanismo. p. 247).
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O maior exercicio da responsabilidade, na configuragdo da ética da
estética, reside na idéia de construgio do corpo do pensamento de Maffesoli.
Ele foi fortemente explicito ao dizer que para a construgao do corpo € a
primeira manifestagio da ética da sensibilidade. E este corpo construido,
reforgado pela idéia de rosto, apresentada por Levinas, me parece tracar a
linha mestra de uma ética para os esportes. O corpo-rosto meu e do outro ¢
construido numa comunidade intercorporal de corpos vividos e nao massa-
crados e espoliados pelos esportes.

Minha conclusdo pessoal: Este trabalho nao é um ponto de chegada, mas
um ponto de partida. Ndo o fim do jogo, mas o seu comego. A ética, assim
como as ciéncias do esporte, precisa ser inventada.
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