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Prefacio

A educagdo fisica tem mostrado, nestes ultimos anos, uma vitalidade
néo tio freqliente no ambito das atividades escolares universitérias. Ob-
serva-se, sem duvida, um despertar dos profissionais da 4rea diante da
importancia fundamental da educagdo fisica em relagdo as pessoas, a es-
cola e a sociedade. O que torna mais significativo este movimento de re-
novagdo é o fato de ter nascido de sua potencialidade critica interna. S&o
professores e alunos que tentam definir e construir um novo perfil para a
educagédo fisica.

Foi dentro deste novo momento da educagéo fisica que o presente
trabalho se desenvolveu, inspirado numa série de preocupagébes captadas
no cotidiano das atividades educacionais, de semindrios, congressos e
eventos esportivos escolares. A obra, “A educagdo ffsica outros cami-
nhos” ndo pretende ficar restrita ao discurso denunciante das situagcées
alienantes em que a educagéo ffsica ficou mergulhada. O discurso denun-
ciante desempenha um papel fundamental na primeira hora para desmas-
carar subserviéncias e comodismos ou exploragcbes e manipulagées, mas,
com o correr do tempo, pode tornar-se repetitivo, enfadonho e estéril, caso
ndo seja ultrapassado por objetos efetivos de mudancas no pensar e no
agir. De pouco adianta denunciar a alienagdo polftica ou caréter tecnicista
da educacéo ffsica, se ndo houver a preocupacdo com a constru¢do de
uma ordem de valores, capaz de fundamentar e inspirar uma prética edu-
cacional diferente. Por exemplo, de pouco ou nada resolve desmascarar a
educacéo flsica como mera atividade disciplinadora de corpos e explora-
dora de suas forcas e energias, se ndo se propuser uma nova compreen-
s8o de homem, de corpo e de movimento,

“A educacgdo fisica outros caminhos” nada mais é do que o esfor¢o
na constru¢cdo de um embasamento diferente para se pensar e fazer edu-

cagdo flsica. Até o presente momento, as atividades da educacéo ffsica fi-.
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caram quase que exclusivamente limitadas & compreenso do corpo hu-
‘mano como uma central de energia que ativa uma multiplicidade de agées
‘motoras, sem se preocupar com os possiveis significados do corpo e do
movimento no contexto da existéncia humana.

O corpo pode ser visto como uma simples méquina e um mero ins-
trumento, ou como uma obra de arte e de beleza. O que revela a. grandio-
sidade do corpo humano é percebé-lo como a prépria presenga do|homem
no mundo. O corpo humano em movimento é uma riqueza incalculével que
pode ser explorada diferentemente pela educagéo ffsica. O corpo pbde ser
reduzido a um objeto disciplinado e explorado como um utensflio qualquer,
ou pode ser visto como um organismo vivo a ser desenvolvido, vivido &
cultuado com equilibrio e harmonia. ;

Na maioria dos casos o corpo ndo passa de um utensilio. Poucos se
véem ou |pensam como corpo, mas apenas como possuidores de corpo. E
como proprietdrios do corpo exercem esse direito de propriedade de ma-
neira tirénica, como exploradores sem escripulos, como escravocratas
despdticos. Afinal, cada um faz de seus pertences o que mais lhe convém.
E esses “déspotas esclarecidos” estdo em toda parte, nos bares ingerindo
doses excessivas de- bebidas, nas boates bombardeados por luzes es-
tonteantes e sons estridentes; nas competigbées esportivas indo além dos
limites tolerdveis de resisténcias; escondidos em algum canto consumindo
drogas; ou, em todos os lugares, queimando cigarros com as marcas do
charme e da personalidade. i

A educagdo fisica mudard, de fato, quando houver uma verdadeira
compreensdo de corpo, de sensibilidade, de movimento e de ludicidade.
Esta compreensdo, porém, ndo se adquire pelo estudo de manuais ou nos
laboratdrios, mas pela leitura do livro que nos acompanha constantemente:
o corpo. O corpo nos fala o dia inteiro. As suas vozes s&o vozes do silén-
cio: a dor, a satisfag8o, o cansaco, o sono, a fome, a sede. Dificilmente
escutamos corretamente a eloqiéncia desta linguagem e, quando a escu-
tamos, respondemos de maneira inadequada. A dor, por exemplo, lq‘go que
se manifesta é silenciada pelos analgésicos. A fome e -a sede saé. facil-
mente, mal interpretadas: uns exageram, outros, em geral devido & misé-
ria, comem pouco, e quase todos sem equillbrio. , :

Para escutar as vozes do siléncio de nossa corporeidade é: funda-
mental desenvolver e aperfeicoar nossa sensibilidade; quando isto aconte-
cer, a educacgao fisica terd todos os subsidios necessérios para deixar de
ser treinamento, automatizagdo ou disciplina, e torna-se sabedoria de vi-
ver. i

|

Santa Maria, 9 de julho de 1990.




CAPITULO 1

Reencontro com a
sensibilidade ludica

1. NOSTALGIA E ESPERANCA

Pensar o homem e a natureza é tema de reflexao simultaneamente muito
antiga e muito nova. Antiga, porque o homem parece ter definido a construgao
de sua prépria identidade na medida em que se distinguia e distanciava do
mundo da natureza e construia o mundo do homem. Nova, porque este proces-
so de distanciamento gerou multiplas distor¢gées nas relagoes do homem com o
meio natural, de tal maneira que o chamado mundo humano parece nao ser tao
humano. Assim, podemos dizer que pensar o homem e a natureza é uma refle-
xao marcada pela nostalgia e inspirada pela esperanca: pela nostalgia, porque
faz lembrar um tempo do passado longinquo em que a terra apresentava imen-
sas paisagens destruidas pela mao do homem; pela esperanga, porque, aos pou-
cos, desperta na consciéncia humana os sonhos de um reencontro com o primi-
tivo, com o original ou com o sagrado das belezas do grande templo da nature-
za.

Esta reflexdo renovada simboliza, seguramente, o despertar de um longo
'sono, talvez pesadelo, do homem que assiste 3 lenta e inexoravel destrui¢do de
sua morada e, caso nao fizer alguma coisa concreta e urgentemente, pressente a
sua prépria destruigdo. O avango do instinto predatério do homem gerou o em-
botamento da sensibilidade humana e trata o universo como um material a ser
usado indiscriminadamente e ndo como a morada natural do homem. Tal men-
talidade predatéria foi reforcada quando a Iégica da racionalidade extinguiu o
calor das paixdes, quando a matemética substituiu a arte, quando o humano deu
lugar ao técnico, quando o formalismo marginalizou a poesia, quando a con-
templacéo foi abandonada.em nome da transformagao, quando o brinquedo foi
exclufdo pelo trabalho, quando o lazer perdeu sua importéncia pela ideologia da
produgdo, quando a amizade viu-se preterida pelo negécio, quando as coisas da
natureza foram substitufdas pelos artefatos da inddstria e, por fim, quando as
‘plantas, os animais e o préprio homem deixaram de ser habitantes de um mun- .



do livre para se transformarem em materiais de laboratérios. Este homem em-
brutecido demoliu sua prépria casa e acabou construindo sua prépria destruigao.
Ao provocar o despertar deste sono milenar, a reflexdo faz ressurgir a es-
peranga da reconstrugao do mundo como o lugar natural do homem, e da res-
tauragdo da natureza como o santudrio da vida. O homem, assim, pode sonhar
em voltar a habitar o seu planeta e a sentir a terra como sua casa. A restauragéo
da natureza como morada do homem possibilita, inicialmente, acreditar| nova-
mente na contemplacdo, na convivéncia e no didlogo com o mundo; po{' outro
lado, levanta o debate sobre os processos transformativos marcados de lagres-
séo e de destruicdo do meio ambiente. A tendéncia seria negar toda transJorma-
¢do que opere destruigGes e alteragdes do equilfbrio ecolégico e proclama* que o
universo é um santuério de belezas e harmonias a ser preservado por qm ho-
mem poeta e sonhador em oposi¢do ao homem trabalhador e dominador.| Preci-
sa-se voltar a cantar a natureza e no simplesmente domin4-la. Precisa<se ha-
bitar a terra poeticamente, nao tecnicamente, diz Heidegger. As maravithas do
universo foram construfdas lenta e pacientemente pelas forgas criadoras para
serem admiradas sentidas e vividas, ' !

A nostalgia, torna-se, portanto, o centro destas atitudes reflexivas, l.Lurn so-
nho em que a natureza dos tempos passados surge em toda sua grandeza origi-
nal. A esperanga, por sua vez, torna-se o sonho que nos faz acreditar nas|possi-
bilidades deste mundo perdido. A nostalgia nao & um caminho de voita, mas o
ponto de partida e a fecundagéo da esperan¢a na restauragdo da moradia huma-
na demolida.

A reconstrugdo da morada do homem comega, sem dlvida, pela reviséo
do sistema cientffico e tecnolégico de nosso relacionamento com a natureza. A
ciéncia e a tecnologia detédm, hoje, toda a verdade e toda a validade para|deter-
minar os critérios do que se pode fazer com o universo. Toda intervengéo hu-
mana no universo precisa, para ser verdadeira e vélida, receber a chancela da
ciéncia e da tecnologia. Tudo o mais poder4 ser poesia initil ou feitig:arid igno-
rante. Mas a morada do homem se faz muito mais com poesia e magia, do que
com simetrias geométricas e técnicas cientfficas. Tais consideragdes nos levam a
repensar, segundo Maria Daraki, os nossos projetos antropolégicos e culturais.
Com ela podemos dizer que ndo se trata de afirmar que simbolizar a natm*reza é
melhor do que transformé-la; pode-se, entretanto, afirmar sem hesitar} que a
melhor atitude consistiria em que, ao transformar o meio natural, o respeités-
semos tanto quanto o fazemos ao simboliz4-lo (Rev. Esprit, 1984, n, 9). N3o se
trata de buscar eliminar a ciéncia e a tecnologia, mas de inseri-la dentro de uma
'6tica naturalizante, em que o0 homem se mostra como o habitante da terra, ou
seja, seu cultivador, no conceito primeiro de agricola ou agricultor.

Nostalgia e esperanca, de bragos dados, devem ser as forgas capazes e su-
ficientes para que o homem da era da ciéncia e da técnica consiga construir ca-
minhos que conduzam ao reencontro da natureza, sua terra natal.
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2. CAMINHOS DE REENCONTRO

Falar em reencontro significa perceber uma situagcdo de desvio ou de de-
sencontro. Sente-se que alguma coisa esta fora do lugar. Algo afeta e incomoda
intimamente o homem. A busca de novos encontros, porém, nao é tarefa facil.
Tracar novos caminhos significa enfrentar a resisténcia de pesadas cargas cul-
turais. E preciso ter persisténcia e coragem para mexer em muitas frentes. A
questao torna-se abrangente. As alternativas podem ser multiplas. Todo esfor¢o
parece marcado pelo signo da insegurancga e pelos perigos dos desafios. Por on-
de comegar? Em nome de que valores?

Diante de tudo isto e toda vez que o homem entra em cena parece inevita-
vel que os caminhos, necessariamente, encontrem seu ponto de partida na revi-
sdo da situagdo humana atual. De maneira surpreendente, tal revisdo acaba
apontando para as origens do préprio homem. Querer pensar caminhos alter-
nativos de reencontro e acabar mergulhado nas origens do homem, ainda que
estranho, torna-se, de fato, uma consequéncia légica, pois as relagdes do ho-
mem com a natureza revelam as raizes de todo processo de humanizagao, ou
seja, do surgimento do humano no homem. A imagem do homem é simultinea
3 imagem do mundo. A imagem que o homem tem de si mesmo foi instaurada,
desenvolvida e definida ao mesmo tempo da imagem que o homem tem do
mundo. Nio & sem fundamento que os antropdlogos nos ensinam que existem
estreitas relagdes entre a Antropologia e a Cosmologia (Jean Ladriére. Rev. Pre-
seng¢a, n. 2, 1977, Rio de Janeiro. p. 3-17). Conclui-se, assim, que em cada épo-
ca a imagem de homem e de mundo se correspondem. Toda vez que surgir al-
guma alteracdo em um dos lados, origina-se um descompasso, que precisa ser
superado. Parece que hoje vivemos este descompasso.

A histéria da antropologia, em particular os estudos de etnologia mos-
tram-se absolutamente seguros ao afirmar que as milenares mitologias revelam
um perfeito entrosamento entre 0 homem e a natureza. Esta integragéo nao ex-
clui conflitos, mas o conflito faz parte do processo de interagao. O que importava
era que o homem sentia, pensava e vivia a si mesmo como um elemento perten-
cente a natureza. O homem ndo sé pertencia a natureza, ele era natureza, A terra
era vivida como a grande mae. O universo era visto como o lugar do homem e
de todas as coisas constituindo um conjunto harmonioso.

Aos poucos, o homem foi projetando sua identidade na proporgédo em que
ia estabelecendo distingdes entre ele e os demais seres da criagao. Pela distingéo
instalou-se uma disténcia entre 0 homem e a natureza. Mas uma distingdo que
néo afeta suas relagées com o todo. Aos poucos, contudo, 0 homem consegue
colocar-se do lado de fora do mundo. Neste lugar exterior, imagindrio, construiu
seu trono de onde olha soberanamente a imensa obra do universo. Inicialmente
este olhar 3 distancia e soberano proporciona ao homem uma visao privilegiada.
Ele extasia-se na contemplagao das maravilhas de um mundo infinito. Conhecer
o mundo torna-se a grande tarefa humana para ampliar as possibilidades de
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contemplagdo. O mundo, cheio de segredos e de mistérios, cheio de belezas e
surpresas, sé poderia ser profundamente meditado se fosse detalhadamente co-
nhecido. E 0o homem dedica-se, por inteiro, na construcao do saber que the
mostre o universo por dentro.

Mas, aos poucos, esses conhecimentos, que foram construidos, deixaram
de alimentar os encantos do homem para despertar ambigdes de poder e dese-
jos de dominacao. Aos poucos, 0 homem proclamou-se senhor absoluto #o uni-
verso. O homem nao mais pertencia ao mundo, mas o mundo pertencia ao ho-
mem, A ordem ficou invertida. A partir deste momento, a distingdo, que supe-
rara a idéia de integracdo, foi superada, por sua vez, pelos principios de|oposi-
¢do. O homem passou a construir seu préprio mundo. O mundo da cultura tor-
na-se o oposto do mundo da natureza. O homem civilizado é o oposto do ho-
mem bérbaro. Ser civilizado significa submeter a natureza interna e externa ao
comando da razao. Ser bérbaro significa continuar demasiadamente vinculado a
natureza e aos instintos. Assim, 0 homem, 4 medida em que erradica de s\F a for-
¢a dos instintos, visto como residuos da animalidade, pensou tornar-se mais
humano. Este processo de dominagao da natureza foi se tornando cada vez mais
feroz, a tal ponto que acabou se transformando em luta aberta e sem tréguas
contra as forgas da natureza. Os avangos cientificos e tecnoldgicos passaram a
ser proclamados, indistintamente, como os grandes triunfos do homem sobre a
natureza. A natureza passa a ocupar o lugar do inimigo. A natureza deixou de
ser a inspiradora do mundo de viver do homem, o ideal do homem primitivo e a
grande mensagem do movimento renascentista. Definitivamente as ciéncias e
a técnica fizeram com que, segundo Eric Weil, a nossa civilizagdo se compreen-
desse e se organizasse em vista de uma luta progressiva com a naturez# exte-
rior. E Paul Ricoeur reforga a mesma idéia dizendo que “a civilizagao técnica
passou a definir a luta contra a natureza como um objetivo essencial” (Paul Ri-
couer. Rev. Civilizagado Brasileira, 1968, p. 27). O homem da era da ciéndia eda
técnica, diante do elemento natural, parece sentir-se obcecado por um d#ver de
dominagao e de transformagao. Ele tornou-se incapaz de meditar e contemplar a
natureza. |
Guiado por esta luta implacével contra a natureza, o homem conseguiu,
através de seus inventos cientificos e de seus artefatos tecnoldgicos, peneirar na
intimidade dos segredos da natureza e intervir na sua ordem. A teoria atbmica,
entre outras descobertas forneceu ao homem o acesso & estrutura do.ﬁtomo.
Principios de quimica e de engenharia genética forneceram, por sua vez,i infor-
magdes suficientes para intervir na composicéo dos corpos e no processo evolu-
tivo dos seres vivos. Assim, a técnica conseguiu produzir armas poderosas que
podem destruir a atmosfera ou provocar superpopulagées bacteriolégicas colo-
cando em perigo milhares de vidas. As ciéncias conseguiram oferecer ao homem
o.potencial necessério para provocar a destruicdo do mundo, antes sé creditado
aos poderes divinos.
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Todo este arsenal de conhecimentos e de técnicas, construido pelo homem
e inspirado pela luta contra a natureza, transformou-se numa arma homicida. A
ciéncia e a técnica construiram caminhos de desencontro. A inteligéncia raciona-
lizada foi apagando os elos da convivéncia e do didlogo entre o0 homem e a na-
tureza. O homem tornou-se calculista, frio, objetivo, prético, insensivel, cego e
surdo as harmonias e as paisagens naturais. Chegou a hora de reconhecer que o
que parecia triunfo ndo passou de derrota e de suicidio. Aquilo que parecia arma
de defesa tornou-se arma homicida. A revisdo desta situacdo deve nos conduzir
para outras dimensées do ser humano, onde haja espago para as harmonias, as
paisagens e as cores. Onde o ser humano possa voltar a cultivar seus instintos,
suas paixoes e sua sensibilidade.

3. EM NOME DA SENSIBILIDADE

Os esquemas Iégicos impostos 4 inteligéncia humana limitaram drastica-
mente a liberdade de pensar. A criatividade imaginativa passou a ser regula-
mentada pelas leis da inteligibilidade racional. A perspicécia da intuicdo também
foi bloqueada pelos mecanismos empiricos do saber cientifico. O pensamento
intuitivo ndo merece a atengao da cientificidade. A sensibilidade humana perdeu
desta forma suas duas grandes aliadas: a imaginagao e a intuigdo. E pela imagi-
nagado e pela intuicdo que o homem se torna capaz de ultrapassar as fronteiras
do imediato, do presente e do visual. Com elas o0 homem alcanga o invisivel e
desenvolve a sensibilidade humana.

Os modelos 18gicos e racionais habituaram o homem a olhar a natureza
sob a dtica dos pesos e das medidas. As dimensées da estética e da poética fi-
caram completamente fora do alcance de seu visual. As harmonias e os encantos
da natureza sdo captados apenas pelas antenas da sensibilidade. Com isto, so-
mente a restauracdo da sensibilidade humana garantird os reencontros destes
valores poéticos. Para que acontega tal restauragdo, é preciso readmitir a capaci-
dade imaginativa do homem e reintegrar a intuicio como acessos legitimos v4li-
dos da realidade. A imaginagéo e a intuicdo fazem parte das capacidades huma-
nas na constru¢do do saber. Portanto, o reencontro poético do homem com a
natureza sé acontecera pela restaurag¢io da sensibilidade humana, e esta seré re-
cuperada através dos sonhos da imaginagdo e do olhar intuitivo.

Baseados nos pontos de vista, acima expostos, pode-se entender a dife-
renca da compreensdo do universo enire Kepler e Galileu, ou entre as fungbes
da matemadtica de um e de outro. Kepler acreditava que um dia a humanidade
haveria de aceitar a sua cosmovisao, exposta no liviro Harmonice mundi, na
gual o universo e seus movimentos compunham-se de melodias. O universo era
composto de harmonias e de musicas. Ele chegou a representar os planetas por
meio de notas musicais. Os planetas formavam um motete em que Saturno e
Jdpiter seriam os baixos, Marte o tenor, a Terra e Vénus os contraltos e Mercu-
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rio o soprano (R. Alves. Filosofia da ciéncia, p. 73). Estudar matemaética, se-
gundo Kepler, consistia em ter a chave para ouvir as harmonias inaudiveis dos
planetas ou em adquirir a sensibilidade para sentir essas belezas musicais. A
matemética seria um instrumento de compreensdo das harmonias celestes, as-
sim como o telescdpio servia para superar as distancias espaciais.

A matemaética, porém, nas maos de Galileu, tomou outro significado € se-
guiu outras dire¢oes. Em Galileu, a matemética ndo € um instrumento para se
perceber harmonias musicais, mas um instrumento para se executar célculos.
Como o telescdpio amplia a visdo, a matematica amplia o poder de célculo. Os
célculos nao trabalham com materiais musicais, mas com pesos, medidas e fi-
guras geométricas. O mundo, por sua vez, nao se constitui de harmoni s, mas
de caracteres matemaéticos, nimeros, figuras geométricas, circulos, tridgngulos,
retangulos, etc. O universo tornou-se uma grande massa matemética.e ﬂeomé-
trica ao alcance dos processos de calculos [égico-matematicos. Tu‘do"é;re'gido
por principios de mecénica. Assim a matematica de Galileu, em lugar de|maes-
tros, produziu técnicos. O criador ndo é mais um grande compositor, mas um
sébio matematico e gebmetra. A inteligéncia calculadora marginalizou a s\ensubl-
lidade meditativa. Em lugar de paisagens e melodias surgiram maquinas, \engre-
nagens e construgées geométicas.

O mundo geométrico e matemético de Galileu superou 0 mundo harmom-
co e melodioso de Kepler. De nada lhe valeram suas raizes milenares contra o
poder do calculo demonstrativo. Nem mesmo o Deus Biblico que, segundo
Ganguilhem, parece ter inscrito no firmamento um texto de cosmologia m
Pouco significou o pensamento de Aristételes que celebrava a harmonia ormo a
lei dos céus. Nem mesmo Shakespeare, nascido em 1564, ano do nascimento de
Galileu, conseguiu sustentar a visdo poética do universo. Ele que, no “Mercador
de Veneza”, faz Lourenco dizer a Jéssica: “Senta-te, Jéssica. Vé como o #bébo-
da celeste estd em toda parte incrustada de discos de ouro luminosos. De todos
os globos que tu contemplas, ndo hd desde o menor que, em seu movimento,
ndo cante como um anjo, em perpétuo acordo com os Querubins de olhos bri-
Ihantes de juventude’ (Citado:por\Georges Canguilhem, em Etudes d’Histoire
et de philosophie des scienc’es\p. 38). Toda essa linguagem poética nada
mais diz aos homens dos célculos mateméticos e das figuras geométricas. O
universo, para 0 homem da civilizacdo ocidental, tornou-se um campo alser in-
vadido, dominado e transformado. Tudo pode tornar-se matéria- prlma de
transformacao.

Diante do que aconteceu, os caminhos de reencontro com as harmonias da
natureza sé poderao ser abertos nos espagos da sensibilidade. Konrad Lorenz
proclamou insistentemente, em sua obra A demolicdo do humano (""Der'Abbau
des Menshlichen”), a necessidade deste. processo de recuperagdo de um ser hu-

mano sensivel. Mas a sensibilidade humana, como todas as capacidades ?do ho- |

mem, precisa ser desenvolvida a tethpo. A sensibilidade é a porta que abre para
outras dimensdes do universo. O mundo passa a ter outros sentidos que néo os
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sentidos impostos pelas dimensdes cientificas e tecnoldgicas. Este sentido nao
se aprende sendo no contato direto e na convivéncia com a natureza. E esta
crenca que anima Lorenz, quando afirma: “‘nao posso imaginar que uma crianca
normalmente dotada, a quem seja concedida uma convivéncia préxima e fntima
com os seres vivos, vale dizer, com as grandes harmonias da natureza, venha a
sentir que o mundo carece de sentido” (Konrad Lorenz, p. 189). E, para ele, é
possivel, através desta convivéncia, fazer nascer no coragao das pessoas a ale-
gria pela criacdo e o prazer pela beleza.

Uma aprendizagem desta natureza s6 acontecerd quando todos nds ficar-
mos voluntariamente expostas as belezas e as grandezas deste mundo. Infeliz-
mente, tal atitude tornou-se dificil porque o sistema tecnocratico atrofiou a sen-
sibilidade humana para estes valores. Barreiras cientificas, quase intransponi-
veis, foram construidas entre o homem e a natureza. Lorenz diz que se desen-
volveram no homem da civilizagao ocidental varias neuroses epidémicas. Tais
neuroses acabaram devorando a personalidade humana e tém sua raiz na “am-
bicdo pelo acimulo do dinheiro”. Guiado por tal neurose o homem ocidental
“trabalha mais arduamente do que o escravo do mais cruel senhor imaginével”
(Lorenz, p. 150). Perdeu-se o contato com o ser vivo e com a vida. E o homem
acabou dominado pelas ambic6es do poder, pelas futilidades do consumismo e,
o que é pior, pela insensibilidade da violéncia.

No mundo construido pela ciéncia e pela técnica, o homem perdeu seu
othar intuitivo, sua sensibilidade de percepgao das dimensdes que estdao além
das formas inteligiveis ou mensuraveis. Numa linguagem mais simples e mais
conhecida, o homem perdeu seu “olho clinico.” Mais uma vez Lorenz lamenta
gue os cursos de medicina j& ndo mais desenvolvem o “olho clinico” na forma-
¢do do médico. Mas o olho clinico se faz no contato e na observacao do sentir
existencial e empatico com o paciente e ndo no pensar cientifico. E o olho clinico
foi substituido pelos exames de laboratério. Assim, 0 pensamento cientifico aca-
bou extinguindo o espag¢o do olho clinico, tirando-lhe toda credibilidade e vali-
dade.

Apesar de tudo o que acontece, surge sempre, aqui ou ali, uma voz, um si-
nal qualquer que reivindica a necessidade de se reconstruirem as harmonias do
mundo e do homem. Na esteira destes movimentos de renovagao do homem ou
da sociedade, na raiz de todas as mensagens de reconstrugdo, ha sempre um re-
encontro do homem com a natureza. Assim aconteceu com o Jodo Batista do
deserto, com o Jesus Nazareno do lago de Tiberiades e do Horto das Oliveiras.
Assim aconteceu com Francisco de Assis do Céntico do Irmdo Sol ou com os
Renascentistas do século XIV dos valores naturais, nas esculturas de Miguel An-
gelo e de Leonardo da Vinci ou nas Madonas de Giotto. Atras deles ha sempre
um jardim, uma paisagem, uma fonte, um lago. H& sempre flores, cores e cantos
de péssaros.

Mas o reverso da medalha també&m parece confirmar-se. As deturpac¢oes

ou desvios da vida humana, parece, nascem de experiéncias de insensibilidade

15



et s oty i rfe s il w b i o 1+ e s -

com a natureza. Os exemplos sdo muitos. Basta, porém, lembrar um, descrito
por Michel Foucault a respeito de um processo criminal envolvendo seu prota-
gonista principal, Piérre Riviére, em seu relatério escrito sobre o crime, em que
diz: “Eu crucificava ras e passaros, imaginara também outro suplicio para fazé-
los perecer. Consistia em pregé-los com trés pregos na barriga, em uma arvore.
Eu chamava isto diverséo...” (Michel Foucault em “Eu, Piérre Riviére, que de-
golei minha mée, minha irma& e meu irmio, p. 96).

A natureza parece ser sempre o0 manancial de forgas e de inspiraga para o
homem. Toda vez que o homem precisa rever seu momento histérico necessita
voltar a meditar junto ao siléncio e as harmonias da natureza. A natureza|parece
estar sempre pronta a falar aos homens. E ela sempre fala. Neste sentido é bom
lembrar Tantanga Mani, um indio canadense que de maneira elogliente de-
monstrou a nossa falta de sensibilidade para escutar a natureza. Diz ele: ['Vocés
sabiam que as &rvores falam? Bem, elas falam entre si e falam para vocé escutar.
O problema é que os brancos nao escutam. Eles nunca escutaram os Indiogs; logo
suponho que ndo escutem outras vozes da natureza” (Didrio do Sul, Jornal,
Porto Alegre, 7.6.88). i

4. UMA PONTE DE MADEIRA
|

A natureza é falante, por isso ela se constitui na fonte inesgotavel de ma-
terial simbdlico, de manifestagdes significativas e de inspiragdes expressivas da
linguagem humana. E nesta diregdo que Paul Ricoeur aponta, quando|afirma
que todo processo de simbolizagdo tem rafzes césmicas. A linguagem humana
busca fugir sempre das formas gramaticais e sintaticas para recuperar sua forga
expressiva nos simbolos das paisagens naturais. Assim, também, os processos
de humanizagéo encontram sua for¢ga no reencontro com a natureza, longe do

,barulho das méquinas e das preocupagdes dos negécios e do trabalho.

Neste vai-e-vem entre o humano e o desumano, entre a harmoniaje a de-
sarmonia, entre o pensamento calculador e o pensamento meditativo,‘ ncon-
tram-se sempre as forgas simbélicas da natureza. O homem perdido e cansado
sonha com a paz das fontes, com o siléncio do deserto, com o ar puro da‘p mon-
tanhas, com a serenidade dos lagos. Os seres da natureza tém fisionomia, tém
voz, tém fala. E as mitologias, no fundo, sdo a natureza falante. A poesla\é alin-
guagem,’ éa meditacdo das belezas naturais. Aqui todos os fenédmenos cdsmicos
assumem identidade, adquirem nome, possuem significado.

"0 estado sobre a 'forga~expressiva da natureza mostra o quanto o homem
estd vinculado a ela, mas também revela o quanto o homem se distanciou,
transformando tantos simbolos vivos em pegas mortas de museus. A sensibili-
dade humana recuperada torna-se capaz de fazer renascer a forga expressiva
destes simbolos emudecidos. Numa simples observagdo do conjunto de simbo-
los e simbologias contidas na linguagem humana e enraizadas na elogliéncia e
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sabedoria da natureza, encontramos muitos elementos simbolizados, mas ne-
nhum tem o destaque que a arvore possui. Desde suas raizes até suas flores e
frutos, a arvore tornou-se o manancial simbélico mais rico da linguagem huma-
na. Isto parece confirmado em todos os tempos e todas as culturas. Desde o
Jardim do éden, os primeiros homens biblicos estdo rodeados de arvores, mas
o que chama a aten¢do que existem duas arvores simbolos supremos e misterio-
sos, a “Arvore do Conhecimento do Bem e do Mal” e a “Arvore da Vida”. Quan-
do o homem é expulso do paraiso, ele deve enfrentar uma terra que produziré
espinhos e abrolhos (Gen 3, 18).

A presenga da arvore na vida do homem continua sempre viva e renovada.
Os jardins sempre foram um lugar de poesia, de encontros e de festas. Mais do
que os paldcios, os jardins parecem ser o espago da maior intimidade e de maior
liberdade. Ha sempre uma arvore que se torna o centro do jardim. Hoje, a rvore
parece sintetizar todas as lutas ecolégicas. O dia da arvore tornou-se um mo-
mento de manifestagdo da consciéncia ecoldgica. Cada vez mais ela vai assu-
mindo uma fungao-simbolo nas expressdes sentimentais do homem. Mesmo no
meio das monstruosas constru¢des de a¢o e de concreto, hé lugar para uma ar-
vore. Nos labirintos de vidro e de plastico, a madeira lembra a 4rvore e reveste
as paredes para torna-las mais aconchegantes, mais intimas e mais personaliza-
das. E no confronto com os arranha-céus, uma casinha de sapé ou um ranchi-
nho “beira-chdo” parecem mais dignos de testemunhar e viver as belezas inti-
mas do amor e da paixao do que os saldes espethados de cristais e de luzes.

Na hist6ria das culturas, as criagées lddicas mostram que a madeira ocupa
um lugar privilegiado. E pelo brinquedo, segundo Schiller, que 0 homem esboga
as primeiras manifestagdes criativas. Brincar é um ato criador. Nesta atividade
criativa do brincar é possivel distinguir dois aspectos ou dois momentos da in-
vengao lddica. O primeiro é constituldo pela intencionalidade ltGdica, isto &, pelo
fato de brincar. O segundo refere-se ao material empregado na execugdo do
brincar ou na confeccdo do brinquedo e na produgao simbdlica dos personagens
que entram em cena. O primeiro aspecto esté vinculado 3 pessoa que brinca, ao
sentido que ela d4 aos atos de brincar. O segundo depende dos elementos ex-
ternos que possibilitam o ato criativo daquele que brinca. A histéria dos brin-
quedos humanos mostra que a madeira, ao lado da argila, tornou-se o material
preferido para as manifestacées lddicas.

Os estudos sobre os diferentes materiais empregados nas atividades 1Gdi-
cas e na confeccdo de objetos de brinquedo revelaram muitos dados significati-
vos e pouco considerados pelos adultos na indlstria de brinquedos para as
criangas. A partir destas anélises tornou-se comum entre os educadores de
criangas realcar a importancia pedagdgica do material empregado na fabricagéo
de brinquedos e, também, nas diferentes formas de brinquedo que possam ou
néo desenvolver a criatividade. Roland Barthes, falando dos brinquedos atuais,
denuncia o fato de que eles sao feitos de produtos quimicos, € ndo mais de ma-

teriais naturais, e proclama a importancia da madeira. “A matéria pléstica, escre-
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ve ele, mata o prazer, a suavidade e a humanidade do tato; a madeira constitui-
se no material ideal pela sua firmeza e brandura, pelo calor natural de seu con-
tato {...) ela € uma substancia familiar e poética que deixa a crianga permanecer
numa continuidade de tato com a 4rvore, a mesa, o assoalho” (Mithologias, p.
42), Walter Benjamin concorda com a linha de pensar de Barthes ao afirmar que
“entre todos os materiais nenhum & mais apropriado ao brinquedo do que a
madeira, em virtude ' da resisténcia e da capacidade de assimilar cores” (Refle-
xdes: a crianga, o brinquedo, a educagéo, p.69). Mas & na anélise dos brin-
quedos russos que Walter Benjamin mostra, com maior insisténcia, a importan-
cia da matéria-prima do brinquedo. Ele se refere & imensa riqueza e varjedades
de brinquedos na Rissia de cento e cinqlienta milhGes de habitantes,
tenas de grupos étnicos diferenciados pot atividades culturais e artisti
prias. Nesta Russia ltidica, diz ebe, “hé brinquedos em centenas de linguagens,
de formas, nos mais diferentes materiais como madeira, argila, osso, feltro, pa-
pel”’; mas entre esses materiais citados, Benjamin aponta a madeira comog a mais
importante porque assume as mais diferentes formas sob a inspiracda lidica.
Além disso, continua Benjamin, “este pals de imensas florestas possui uma
maestria incomparével sem treinamento — no talhar, colorir e laquear” (Refle-
xbes: a crianga, o brinquedo a educagéo, p.94).

Outro ponto que torna o brinquedo e o brincar uma atividade fund$mental
no processo de desenvolvimento da vida humana é sua vinculagdo com |a dina-
mica da sensibilidade. A sensibilidade imagina, inventa, cria e vive situagées,
formas e personagens. Ao falar da-sensibilidade vinculada ao lidico, tanto Ben-
jamin quanto Barthes criticam as atitudes dos adultos pela maneira.de produzir e
dar brinquedos as criangas. O brinquedo atual, diz Roland Barthes, “prefigura
literalmente o universo das fungbes adultas”, o que forma "criangas-utentes e
nao criangas criadoras” (Mithologias, p. 41-2). Benjamin, por sua vez, denuncia
o fato de que os brinquedos mostram que o adulto esté interpretando a seu mo-
do a sensibilidade infantil. P

Diante dos brinquedos sofisticados e plastificados, plenamente acaq‘ados, a
prépria crianca acaba denunciando os valores dos adultos. Comegam por des-
montar ou dar-lhe outras fungoes. O que, talvez, mais surpreende os ajlultos é

ver uma crianga preferir retalhos de madeirinhas aos brinquedos eletrénicos.

Estes j4 estdo completos, feitos. Ndo ddo espagos para modificages, paira alte-
rag6es de fungdes ou de significado. Aqueles prestam-se para toda e qualquer
invengao segundo as intengdes lidicas da crianga. |

O projeto madeira representa uma dimens&o que nos conduz ao santuério
da natureza e se constitui numa. ponte sobre o abismo dos plésticos e dos arte-

fatos para nos reconduzir ao jardim das arvores e das coisas naturais. Neste pafs

de imensas florestas tropicais é urgente que se pense em nome da sensibilidade .

ecoldgica e sob a inspiracdo de paisagens cheias de flores e de sombrasi, Este é '
um caminho de recuperar nossos lagos com a natureza como a morada:do ho-

mem, de ter brinquedos com o calor da sensibilidade e com as faces da crianca.
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A casa de madeira deve tornar-se um simbolo de encontro com a nature-
za, uma oficina de reconstrugao da sensibilidade; uma sala de brincar com portas
e janelas para que entrem todos os materiais naturais possiveis; deve tornar-se
um laboratdrio da criatividade Itidica e da redescoberta do direito de brincar. O
projeto madeira, sem duvida, ao oferecer as criangas, aos jovens e aos adultos
uma visualizacdo da beleza e da grandiosidade deste mundo, estard também
despertando neles as riquezas da sensibilidade que lhes dar4 a compreensao das
harmonias do universo e do valor da vida.

Nota: Texto escrito para o ‘’Projeto Madeira’’ do MEC.
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CAPITULO 2

Reconstruindo
o mundo ludico

1. 0 HUMANO DO HOMEM

Nos tempos de crises culturais a imagem do homem é a primeira a ficar
abalada. O homem sente-se perdido e em perigo. No centro dos grandes confli-
tos que marcam a nossa civilizagéo cientffica e tecnolégica, a compreensédo do
homem tornou-se uma temética que preocupa a todos os humanistas conscien-
tes. E a compreensdo do homem comega pela tentativa de redimensionar o sen-
tido de humano. Definir o humano do homem constitui-se na tarefa piTioritéria
de superacdo da crise. Nao se trata de um movimento isolado; ele estéiprofun-
damente vinculado 2 filosofia dos movimentos alternativos e das iniciativas
ecolégicas. As crises abrem espagos para outras possibilidades de sol¢g6es. A
ecologia, em ultima instdncia, & uma proposta antropolégica nova. depaport
(s/d) fala em antropologia ecoldgica e em ecologia humana. De fato, a ecologia,
diante das'devastag6es e agressdes contra a natureza, procura restaurar as har-
monias naturais. Diante das imensas injusticas e violéncias, diante da fame e da
miséria, o homem contemporéneo sente-se ameagado e se pergunta pelo senti-
do do humano, Qual.seria, porém, a dimenséo humana capaz de devolver a hu-
manidade do homem ou capaz de construir uma comunidade de vida?

Neste contexto de conflitos e de perplexidades diante de si mesmo, o ho-
mem inicia uma reflexdo sobre os valores humanos. Os primeiros esforgos desta
reflexdo séo inspirados por uma série de dentincias contra as situagdes anti-hu-
manas que apontam para uma destruigdo do humano. O homem mostra-se irre-
conheclvel, O livro, Der Abbau des Menschelichen - (A demoli¢cdo do humano)
de Lorenz, entre outros trabalhos, constitui-se numa poderosa dendncia das
barbaridades cometidas em nome do homem e, a0 mesmo tempo, & uma vigo-
rosa proclamagdo de otimismo na recuperagdo do sentido do humano.

Mas o que se deve entender quando se fala em humano? O termo huma-
no, sem ddvida, tem um alcance seméntico muito maior do que um simples pre-
dicado do homem. Ele significa aquilo que caracteriza e identifica 0 homem. O
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que equivale dizer que sé & possivel saber quem é o homem se chegarmos a es-
tabelecer o significado do humano. Falar em humano, portanto, & atingir o cerne
de toda temética antropoldgica. Quando uma civilizagdo se torna uma ameaca
para o homem significa que os valores humanos perderam o sentido de huma-
no. Inicia-se, assim, um esforgo de recuperar o humano. O sentido de humano
esti no passado, ou deveré ser uma nova proposta de humano. A questao ndo é
nova e nem original. Pelo contrério, trata~-se de um problema que acompanha o
homem desde suas origens. Segundo Leroi-Gourhan (1964), a curiosidade do
homem na pesquisa de suas origens esconde, no fundo, o desejo de desvendar
sua prépria imagem, isto &, saber o que constitui como ser humano, diferente
dos seres vivos.

A questdo nao estd sendo resolvida, mas relangada a cada nova crise que
se abate sobre o homem. Talvez seja exatamente este trabalho de, continua-
mente, ter que redefinir seu préprio sentido que constitui o processo de humani-
zacéo. Por isto pode-se dizer que as explicages ou interpretagdes do humano
sdo relativas e provisérias, dependem de todo um contexto séciocultural . O
sentido do humano néo foi dado ao homem, mas precisa ser construfdo.

Sempre que se tenta redefinir o homem, procura-se distinguf-lo dos ou-
tros seres vivos: Isto que o distingue dos outros, costuma-se chamar de elemen-
to especlfico humano. Desta maneira o humano é a dimensdo que transcende os
limites da animalidade ou da vida bioldgica: o animal & sempre apontado como
um ser completo, plenamente realizado. Nele tudo j4 est4 determinado. Cada ser
vivo reduz-se a seus recursos biolégicos. Tudo j§ vem programado genetica-
mente. O homem, ao contrério, & entendido como o ser que nao esti pré-de-
terminado e nem plenamente constitufdo. Ele pode dilatar indefinidamente os
horizontes de seu mundo. Sua imagem néo |he é dada, mas precisa ser delinea-
da. Esta situacdo seria a caracterfstica do ser humano. O desafio consiste em sa-
ber tragar uma imagem humana do homem. Mas qual seria o sentido de huma-
no capaz de dar ao homem uma vida verdadeiramente humana? As diferentes

- culturas nada mais sdo do que respostas a esse desafio.

Os estudos antropoldgicos revelarr\m que o sentido de humano difere de
época para época e de cultura para cultura. Surgiram miiltiplas e contraditérias
imagens de homem. Tais divergéncias dependem dos valores assumidos pelo
grupo. Simplificando a questdo, podemos limitar as fontes de inspiragdo do hu-
mano em duas: uma divina e outra racional.

Baseado na compreensdo divina do mundo, o homem ficou plenamente
humano gragas a um elemento divino ou a uma forga espiritual. Tal compre-
ensdo comega com o sopro de Javé na tradi¢do biblica ou com a centelha de fo-
go roubada de Zeus, até alcangar os conceitos de espfrito ou alma das teologias
contemporéneas. O homem atinge o estdgio humano por ser portador de uma
vida superior que the garante uma supravida além da morte. O homem verda-
deiramente humano & aquele que conduz sua existéncia dentro dos principios da

. espiritualidade.
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Outra maneira de definir o humano do homem consiste em vinculs-lo 3
natureza. O homem herdou da natureza uma capacidade superior que o distin-
gue dos demais seres vivos, Esta capacidade foi definida como sendo a possibi-
lidade de raciocinar. O homem & humano porque é portador da razéo. A racio-
nalidade torna-se o pardmetro para medir a humanidade do homem.

A civilizagdo ocidental reuniu as duas dimensées: a da razdo e a do espfn-
to. O homem, além de sua dimensdo corpérea, é dotado de razéo e de espfrito.
Desta maneira se dé a plenitude da humanizagdo. Acontece que nem os aspectos
espirituais nem os racionais foram suficientemente definidos para garantir ao
homem uma existéncia verdadeiramente humana. Os conflitos ndo desaparece-
ram. Muitas injusticas foram cometidas em nome da racionalidade e mesmo
com o aval da religiosidade do homem.

Estes fatos interpretados antropologicamente mostram que o se tldo de
humano emerge de um contexto sdciocultural . O homem néo nasce humana-
mente definido. Sua imagem é uma construgao humana. Por isto podemos dizer.
com Lorenz (1986) que “o homem & tdo-somente um elo efémero na cadeia dos
seres vivos; hé raz6es para supormos que ele representa um estigio evolutivo
no caminho para seres verdadeiramente humanos” (p. 215). !

2. SISTEMA DE SIGNIFICAGOES

Um homem torna-se humano dentro da dimensdo de sentido. O sentido
consiste nos valores criados pelo homem a partir dos quais ele instaura jum sis-
tema de significagdes. O homem saindo de seus limites biolégicos cansegue
perceber outras dimensdes do universo, do mundo que o rodeia e dos fenéme-
nos da natureza. Ndo estd mais restrito 3 compreenséo das coisas e de sijmesmo
dentro das necessidades e dos limites bioldgicos. O homem descobre que os
elementos da natureza podem ter outros significados e podem ser vistos de ou-
tra maneira. Tudo pode ser transformado em sfmbolo e significar os valores que
0 homem cria e sente. £ assim que se delineia a |magem do mundo q do ho-
mem. No dizer de Cassirer (1977), o homem torna-se “um animal sumbolizador .
E Castoriades {1975) fala na instituicdo imaginéria da sociedade.

A fungdo simbdlica faz com que o homem descubra que sua agéb nio &
apenas a expressdo de necessidades orgénicas, que seus desejos néo s30 meras
manifestacées bioldgicas. Seus movimentos tornam-se gestos, linguagem. Ele
descobre que pode sonhar, imaginar e fantasiar. O sol, a lua, os astros hao sdo
simples objetos, tornam-se valores divinos. Os fenémenos da natureza héo sdo
apenas fatos flsicos, mas hierofonias — manifestagées do sagrado. O homem
percebe que tem sentimentos de medo, de prazer, de angstia, de amor ou de
édio. Ele descobre que pode viver em dimensées que ultrapassam suas hecessl-
dades fisicas.




A partir destas descobertas o homem comecga a construir os valores que
constituem o seu mundo humano. Aos poucos a multiplicidade de sentimentos e
de valores vao sendo sistematizados em torno de um sentido global. As diferen-
tes dimenséGes de sentido centram-se numa diregdo maior. Desta maneira ins-
taura-se um sistema de significagées. O primeiro grande sistema de signifi-
cagGes construido pelo homem coloca-se dentro de uma visdo mégico-religiosa
do universo. C mundo é criado e governado por seres superiores divinos. O
préprio homem tornou-se humano por uma intervencio direta de Deus, privile-
giando-o entre todos os seres vivos e tornando-o uma criatura com a imagem e
semelhanca da Divindade. A paisagem humana torna-se teocéntrica. Tudo esté
vinculado, tudo é explicado a partir da dimensao religiosa. O humano do ho-
mem esta no valor espiritual de sua vida. Sua perfei¢ao estd na vivéncia de Deus.

A visdo mégico-religiosa traduziu-se nas formas do animismo, do poli-
tefsmo, do monotelsmo ou do pantefsmo. O sentido de divino ndo é univoco.
Mas o que importa & que o sistema de significagées adotado pelo grupo cultural
tinha como centro do mundo humano e do universo o valor da divindade. As
hierofanias constituiam-se nos grarides eventos que marcaram a histéria da
humanidade.

O segundo grande sistema de significagGes esta vinculado a idéia de racio-
nalidade. O homem deslocou Deus do centro do sistema. O novo centro é o pré-
prio homem, mais especificamente a razdo humana. O homem & um ser racio-
nal. O mundo estd ordenado racionalmente. Assim toda a ordem humana deve
construir um sistema de significagées inspirada nos principios da racionalidade.
A verdade deve ser racional. A realidade deve ter uma explicagdo racional. O
pensamento e a acdo humana devem ser conduzidos em nome da racionalidade.
A prépria dimensédo religiosa no homem sé serd vélida se tiver o aval da razdo. A
existéncia de Deus ndo é uma exigéncia imposta, mas urma conclusio da razdo.

A maturidade do homem consiste em ati‘ngir o mais alto grau de racionali-
dade. Na 4rea social o cidaddo é julgado enquanto ests de posse da razdo. A
educacdo traduz-se pelo domfnio da razdo sobre os sentimentos e sobre as
paixées. O homem da razao se opée ao homem do coragdo e da fantasia. O
mundo da razdo exige um homem do célculo, da anélise imparcial, do pensa-
mento cientffico, da agdo técnica. Objetividade e imparcialidade devem ser as
molas mestras da racionalidade humana.

Por isso & nas ciéncias que a razdo desenvolve todo seu potencial de con-
trole e de dominagéo. Todo conhecimento deve passar pelo raciocfnio Iégico ra-
cional, E a razdo humana munida de métodos I6gicos que consegue ler e inter-
pretar‘o grande livro da natureza. O coragdo desvia 0 homem do verdadeiro sa-
ber. Portanto, é pela razdo que o homem constréi todo saber vélido e verdadei-
ro. E pela razdo que o homem consegue fazer justiga. Guiado pela razdo, e sé
pela razdo, torna-se possivel o verdadeiro progresso.

O sistema de significagées imposto pela razédo fundou a ordem do mundo
em princlpios I6gico-matematicos, construiu a ciéncia e estabeleceu a civilizagdo
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da ciéncia e da tecnologia. Pensar racionalmente é construir ciéncia, agir racio-
nalmente é trabalhar em vista de objetivos bem-determinados. |

3. 0 MUNDO DO TRABALHO

_ Falar em mundo do trabalho significa dizer que o trabalho se torna o
pardmetro fundamental para julgar o homem e todas as suas manifestagdes.
Hoje nés vivemos no mundo do trabalho, o que vale dizer que tudo & visto a
partir do trabalho..O trabalho define 0 modo de ser do homem. A racionalidade
do homem deve ser entendida no trabalho, seja flsico ou mental. £ pelo trabatho
que o homem constréi o mundo e a si mesmo. O homem passa a ser o homem
trabalhador — Homo Faber. Trabathar significa produzir.

O trabalho deixou de ser um castigo ou um dever do homem para se tor-
nar um direito de todo homem. Antes, o homem sentia-se condenado a traba-
Ihar. No mundo do trabalho, 0 homem exige seu direito de trabalhar e proclama
sua condigéo de trabalhador. O trabalho nfo é mais desumanizagdo, mas o ver-
dadeiro processo de humanizagéo. O trabalho foi colocado como a mani estacao
do poder criador. |

Mas o mundo do trabalho parece néo ter sido a solucéo para a re Ilzaqao
humana. O homem acaba se tornando escravo do trabalho. Acontece que traba-
Ihar néo significa mais a agéo criadora do homem, mas uma ag¢do produtora, O
trabalho néo é mais o homem realizado, mas o homem realizando tarefas em
fungdo de outros objetivos. Mais uma vez, aquilo que parecia dar a0 hamem a
compreenséo de sua condigdo humana, acabou se transformando, talvez, no
maior processo de desumanizacﬁo. O homem criou uma ilusdo e uma méscara,
pois ooloea-se o trabalho como a forga de realizagdo pessoal, mas o que real-
mente tem valor & o lucro do trabalho. Assim o homem continua num¢ escra-
viddo mascarada. O trabalho produtivo tornou-se uma neurose epldérﬁlca, se-
gundo a expresséo de L.orenz (1986), de tal maneira que a ambig¢do pelo ak:umulo
do dinheiro faz 0 homem trabalhar mais arduamente do que o escravo ¢Io mais
cruel senhor.

O produto do trabalho em lugar de significar o humano da obra, t ansfor-
ma-se em mercadoria. A prépria forga de trabatho & tratada no mercado de tra-

balho. O trabalho entra no jogo da oferta e da procura. E o trabthadér habi-

tuou-se a procurar trabalhos de acordo com o maior Indice de sal4rio. k\ satis-
facdo de trabalhar ndo ests vinculada ao tipo de trabalho, mas 3 recompensa
econdmica. Trabalhar ndo exige mais um esforgo criativo, mas a simples exe-
cucdo de tarefas e movimentos preestabelecidos dentro dos principios de mecé-
nica. Trabalhador néo é mais um inventor, um artesdo, isto é, um que faz arte,
mas um executor, ‘

As atividades humanas passam, assim, a ser classificadas em reas proﬁ-
cionalizantes conforme o sistema de produgéo. A identidade do homem ppassa a |,
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ser vinculada ao trabalho. Ele perde o nome para assumir o rétulo coletivo do
trabalho: mecénico, secretéria, professor, médico, pedreiro e assim por diante. O
seu valor estd na proporgao, ndo da satisfagdo pessoal, mas do rendimento.

No mundo do trabalho todo individuo adquire status social conforme o ti-
po de trabalho. Mas o primeiro passo para sentir-se humano & conseguir entrar
na fase produtiva. Assim para os jovens, em especial das classes menos privile-
giadas, torna-se um valor fundamental ter emprego, ndo tanto pelo trabalho,
mas pelo dinheiro que se consegue. A sociedade, no fundo, coloca como o ideal
humano manter-se por mais tempo possivel na fase produtiva. Portanto, é fun-
damental antecipar a fase produtiva e alongd-la ao mdximo. O homem que aos
80 anos ainda consegue ser um trabalhador produtivo, torna-se um exemplo,
um semi-herdi. A mulher, em suas lutas de emancipagéo, acabou vendo no tra-
balho empresarial um espago para realizar-se. Competir em igualdade de con-
digGes com o homem em todos os tipos de trabalho, parece tornar-se uma ban-
deira cada vez mais desfraldada pela mulher. A antiga rainha do lar, no mundo
do trabalho, foi transformada em rainha da fabrica, da oficina, do escritério ou
das empresas.

A reflexdo sobre o sentido do humano comega a questionar profundamen-
te 0 mundo do trabalho. O trabalho lucrativo parece ter embrutecido o0 homem.
A ambigdo tornou-se a religido do homem do trabalho. A sociedade industrial
reduziu o trabalhador a um anénimo no meio da muitiddo de trabalhadores e
completamente desvinculado do resultado final de sua obra. A identidade do
trabalhador ficou escondida atrs da gravata, do avental ou do macacéo. Traba-
Ihar voltou a ser um pesadelo para o0 homem. Qual o sentido do trabalho? O
homem é um inventor ou uma méquina, pior, uma pequena engrenagem? Est4
na hora de buscar outras alternativas que escapem da ideologia do trabalho.

4. 0 MUNDO DO BRINQUEDO

Por que voltar a pensar no brinquedo? Pode-se, num mundo do trabalho
produtivo, falar em brincar? Haverd um momento na vida do homem racional,
destinado ao brinquedo? Tudo parece indicar que brincar néo faz parte do mun-
do da ciéncia e da técnica e, também, foge dos modelos do pensamento racional
e dos pardmetros do trabalho. Mas na medida em que o humano estid sendo
ameacgado pela racionalidade cientifica e tecnoldgica, as perspectivas do ltidico
podem tornar-se uma tdbua de salvagao.

Quando falamos em brincar trés coisas surgem facilmente em nossa men-
te. A primeira refere-se a crianga, a segunda ao trabalho e a terceira a uma atitu-
de pouco séria. Ninguém p6e em divida que brincar, ndo sé faz parte da vida da
crianga, mas é a prépria crianga. Quando olhamos para a crianga e quando escu-
tamos seus raciocfnios ou observamos seus comportamentos, podemos notar
que toda sua vida é iluminada pelo Itidico. Brinquedo e crian¢a sdo duas coisas

25



s a—— - Vhd e b e o e i

inseparéveis. Uma crianca normal brinca. Uma crianga que néo brinca é conside-
rada patolégica. Infelizmente o homem adulto, do negécio e do trabalho, acabou
se aproveitando desta dimensdo lddica da crianga. Explorando essa ludicidade
da crianga, o adulto a induz, com artiflcios, a adotar os valores do adulto.’

A astlicia do adulto comega pela produgdo de brinquedos que a introdu-
zem no mundo do trabalho e das fungées do adulto. Por isto, o brinquedo tor-
nou-se uma atividade proibida no mundo do trabalho. O brinquedo da crianga &
tolerado apenas até chegar & fase produtiva. Brincar em servigo é um crime, ou
no mfnimo, uma atividade infantil. Acontece que o trabalho tem sempre jum ob-
jetivo bem-definido. O brinquedo, ao contrério, é livre e esponténeo. O rabalho
tem regras pré-fixadas. O brinquedo est4 sob o controle total de quem brinca. O
trabalho tem horério de comegar e de acabar. O brinquedo nao se preocupa nem
com o comego e nem com o fim. Comec¢a quando se quer e acaba da|mesma
maneira como comegou. O trabalho tem tarefas fixas. O brinquedo passibilita
fungdes alternativas. Agora eu posso ser o Indio, depois posso ser o mocinho.
Por isto que brincar e trabalhar possuem dois sentidos opostos. No mundo do
trabalho o brinquedo pode ser visto sob a 6tica do trabalho. Por isto vemos o
esporte transformado em verdadeiro trabalho assalariado. Ser jogador, hoje, é
ser um trabalhador, O trabalho do jogador tem a mesma ética do trabalho do
trabalhador. Desta forma, o jogo vestiu um brinquedo com a.roupagem do tra-
batho. A ludicidade deste jogo acabou. E jogar acabou sendo uma maT\eira de
trabalhar. !

O brinquedo ficou reduzido, no mundo do trabalho, como uma atitude nao
séria. Fazer uma brincadeira significa ndo levar a questéo ou o trabalho a sério,
Brincar com alguém pode significar uma atitude de desconsideragao. Acontece
que o homem que brinca é espontineo, ndo usa méscaras, ndo precisa He apre-
sentagGes, nem de rituais. O homem que brinca mostra-se todo transparente.
Talvez seja dentro desta perspectiva que se possa entender a nudez do; ;ogador
grego. O homem racional, ao contrério, usa uniforme, ele & aquele qué pensa,
que pesquisa e que trabalha com metas e objetivos preestabelecidos. ! ‘Ele nao
perde tempo. i

Diante disto, 0 mundo do trabalho e o homem racional confinaram o brin-
quedo ao mundo infantil. Somente a crianga tem, como concessao especfal, o di-
reito de brincar. Mas assim mesmo, o homem adulto ndo deixa mais a crianca
brincar criativamente. A inddstria dos brinquedos transformou a crianga em
utente, ela usa brinquedos, brincar deixou de ser um ato criador, Os brif@quedos
de pléstico e eletrénicos ja& definiram as func6es dos mesmos, No brinquedo
criativo, a crianga e o adulto distribuem os papéis, as fungbes conforme suas
fantasias. O artefato industrial que chamamos de brinquedo n3o passa de um

utensllio, tipo eletrodoméstico, para treinar as crian¢as nas fun¢des da vida adul-

ta. A boneca torna-se um bebé que chora, que faz xixi, etc. Os caminhées ou au-
toramas exigem habilidade para pilota-los, mesmo que seja com controle-remo-
to. Os minicomputadores, os video-games e tantos outros inventos acabam com
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a criatividade lidica, mas garantem a disciplina na execugdo de tarefas. O mun-
do do brinquedo foi transformado numa miniatura do mundo do trabalho da so-
ciedade industrial. E poucos véem nisto um crime contra o comportamento lidi-
co. Na maioria dos casos, ficamos encantados e aplaudimos.

Brincar é uma atividade lidica criativa. No brinquedo entra em acao a fan-
tasia. O individuo, crianga ou adulto, ao brincar transforma a realidade, cria per-
sonagens e mundos de ilusdo, coloca-se diante do risco, do imprevisto, do sus-
pense. Ndo hd necessidade do resultado a alcangar. Existe apenas expectativas.
Pode dar certo como pode dar errado. Uma vez o resultado tentado vai apare-
cer, nao se sabe quando. E este o dinamismo do lddico. Quando desaparecem as
possibilidades muiltiplas acaba o encanto de brincar. Mas quando nés queremos
um resultado determinado, devemos desconfiar que j& estamos contaminados
pelo sentido do trabalho. O jogo em busca exclusivamente da vitéria, mais se
parece com trabalho produtivo, do que com o brinquedo.

O brincar ndo pode ser identificado com determinadas atividades, mas sim
entendido como uma atitude, uma mentalidade ou uma intencionalidade. A ludi-
cidade é uma dimensao humana que alegra ao perceber outras possibilidades de
ver as coisas, ou de trat4-las. Por isto, o homem trabalhador e racional tem difi-
culdades, ou até pode estar impossibilitado de brincar.

O brinquedo caracteriza-se ainda pela presenca do outro. Brincar é estar
junto com o outro. E sentir o gesto, o olhar, o calor do companheiro. O brinque-
do aproxima as pessoas, as torna amigas porque brincar significa sentir-se feliz.
O brinquedo néo é confronto e nem conflito. E sé observarmos os animaizinhos
quando brincam. Tudo é fazer de conta, Ninguém morde ninguém. Tudo §é si-
mulacgdo. Brincar torna-se siné6nimo de paz, de harmonia e de alegria.

Porque o homem nao poderia voltar a pensar o sentido de humano inspi-
rado nos principios ou na criatividade do comportamento lidico? Por que somos
obrigados a entender o brinquedo a partir do trabalho? E possfvel inverter, isso
é, podemos pensar o trabalho sob a ética do brinquedo. Sem duvida a rentabili-
dade, a cientificidade e a tecnologia nao seriam valores fundamentais. Mas se o
ideal do homem ¢é a felicidade, onde ela pode ser realizada, num mundo de tra-
balho ou num mundo do brinquedo? A resposta cabe a cada um de nds.
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CAPITULO 3 Caminhos de

Reconstru¢ao
do humano

\
|
O ENIGMA DA VIDA |

“Encontrar um homem & ser mantido em alerta por um enigma"-(%. Esta

frase de Levinas é suficientemente significativa e elogliente para mostrar DO
homem de hoje continua aindaionge de uma compreenséo plena de si nO,
e sente, 30 mesmo tempo, toda a grandeza do.mistério que o homem 4

pressiio de ‘Gabriel Marcel. Dizer:que 0 homem & um enigma ou um mistério,
significa afirmar que 0 homem jamais seré totalmente objetivével, apesa

dos os esforgos da cidncia. O ser humano precisard permanecer se g de al-
guma forma inacessivel em sua intimidade mais profunda, e isto seré§ indis-

das instncias mais ‘elementares da vida do. homem,ado néo-reconheciment
dos perigos que isto mprm?aradoxafmmasa&ms asquadrinham,
taliam, dominam e exploram o homem, mapamadamms
ciarem do préprio homem, A técnica tornou 0 homem mais podenoso, QUase
do-poderoso, cada vez mais senhor de si mesmo. Mas as pessoas sente
da vez mais divididas e perdidas.

A famosa esfinge do vetho Mito de Edipo Rei, postada diante mm
de Tebas e devoradora de todo o transeunte que néo a decifrasse, inua de
sentinela diante da cidadela cientifica e téonica do homem contempordneo,
~ ameacando devorar impiedosamente os homens da ciéncia e da técnica, das na-
ves espaciais e dos robots, caso néo sejam capazes de reconstruir o humano do
O velho, mas sébio, conselho grego “conhece-te a ti mesmo”, parece
comipletamente esquecido pelos homens das descobertas cientfficas e dos avan-
¢os tecnolégicos, pelos homens da energia nuclear e das bombas de néutrons.




As ciéncias em sua preocupacao de produzir conhecimentos objetivos aca-
baram deixando escorrer através dos poderosos tenticulos de sua mao mecéni-
ca o especificamente humano do homem. E toda vez que o homem, como in-
dividuo ou como coletividade, percebe, num determinado momento de sua
histéria, que a ignorincia de si mesmo é tanta, ele se sente um desconhecido e
perdido dentro de sua prépria casa. O reencontro consigo mesmo coloca-se co-
mo o Unico caminho de solucdo. A tradi¢do de nossa cultura faz ressurgir a velha
e esperangosa figura bfblica do filho prédigo que, esgotado e aviltado pelo es-
banjamento de sua heranga paterna, decide voltar a bater a porta do pai, onde
tem a esperanga de, ndo s6é encontrar a compreensdo do pai, mas de reencon-
trar-se consigo mesmo. O filho prédigo contemporaneo, reduzido a um material
de laboratério e transformado em um autémato da tecnologia, percebendo ter
esgotado sua heranga nos prazeres da racionalidade, sente-se impelido a voltar
ao aconchego e ao siléncio de sua intimidade. Sente que & preciso recuperar sua
identidade de pessoa. Por isso mais uma vez indaga com toda a forca e com
muita esperanga, que é o homem? A pergunta & a mesma, ndo & nova, mas ela
precisa ser entendida de outra forma. A resposta que reduz o homem a um ob-
jeto cientffico fracassou, Como retomé-la?

Talvez, neste momento, seja bom lembrar Kant e suas quatro perguntas. 1.
Que posso saber? 2. Que devo fazer? 3. Que me cabe esperar? 4. Que é o ho-
mem? A quarta pergunta, segundo Martin Buber, sintetiza as trés primeiras. Isto
porque, no momento em que se define quem é o homem, ser4 ele, como ho-
mem, aquele que pode conhecer, aquele que deve fazer e aquele que lhe cabe
‘esperar. Portanto as respostas de Kant deveriam comecar pela defini¢cdo do ho-

. mem. Sabendo-se que é o homem, terfamos a chave para as outras trés respos-
“tas, Mas lamenta Buber que Kant ndo respondeu, nem sequer tentou responder
a pergunta sobre o homem. E Buber se consola, talvez seja o nosso consolo
também, que, pelo menos, a pergunta “que é o homem?” continua na base da
formulagdo da missdo da antropologia filoséfica e se constitui no legado que em
nenhum momento podemos renunciar, sem correr o risco de perdermos nossa
prépria identidade. A pergunta “que & o homem?” ser4 sempre o despertar da
consciéncia do homem na errancia de seu préprio destino?; serd sempre a voz
que convoca para o retorno de sua prépria morada. (2)

Sem ddvida, a pergunta “que é o homem?”, torna-se o grande convite e 0
grande desafio para recolocar o tema do humano, para reformular velhas e no-
vas questées que ressurgem toda vez que o homem se sente ameacado e perdi-
do. Hoje, realmente, o drama que mais aflige o homem nédo & a iminéncia da
destruicdo por uma tragédia nuclear, nem a preocupacdo com as possibilidades
da conquista dos planetas, mas o que o aflige sobremaneira é o reencontro dos
caminhos existenciais e a construgdo da moradia que abrigue e ponha a salvo o
humano do homem. Nao se trata de construir ou dominar o universo, mas de
construir o mundo das existéncias humanas.



SONHOS DE LIBERDADE E DE AUTONOMIA

Em que princlpios a existdncia humana deveria sustentar-se ou inspirar-
se? As filosofias modernas, fundamentalmente, colocaram nas maos do homem
toda responsabilidade de autodefinir-se e autoconstruir-se. O homem: seria a
imagem do homem. Uma vez colocada a razdo como o centro de todas as de-
cisdes e a racionalidade como o critério (ltimo de validade e de verdade, o ho-
mem moderno pensou que tudo seria apenas uma questdo de tempo. Ele sen-
tia-se seguro e responsével para realizar enfim esta tarefa que devia ter sido sua
desde sempre, mas que ndo a assumira devido a velhas crencas. |

Jacques Monod, em sua obra O acaso e a necessidade, anuncia que a
biologia molecular colocara o cientista a caminho do sagrado da vida. Diz ele ex-
plicitamente: “O ‘sagrado da vida’, podia entdo parecer inacessfvel em seu pré-
prio principio. Atualmente ele estd em grande parte desvendado”.(3) (Monod, p.
10) E tudo parece indicar que ele acredita que a ciéncia vai chegar 4.

Com o desenvolvimento da fisica moderna, desde Galileu Galilei, e con-
fiante no principio de Francis Bacon de que “saber & poder”, o homem contem-
poréneo acreditou ter chegado a hora de sua autonomia absoluta. Tal convicgdo
parecia solidificar-se diante dos grandes inventos cientfficos e dos sofisticados
artefatos tecnolégicos. Com eles seria possfvel vencer as barreiras tidas, até pou-
co, como intransponlveis e que, no passado, nem mesmo se pensava em poder
. transpd-las. As préprias correntes filoséficas apontavam nesta direcdo |procia-
mando o homem como suijeito da histéria e dotado de plena liberdade.

Numa observagdo répida tudo parecia dispor-se dentro desta previsdo. As
ciéncias experimentais conseguiram homogeneizar o universo. Tudo podia ser
transformado em objeto do conhecimento. E o que néo era objetivivel nfo seria
digno de crédito. A diferenca entre os céus e a terra, na anélise de Japiassu, ha-
via desaparecido. Deus fora dispensado. Sartre chegou a afirmar que “Deus tor-
nar-se-ia uma hipétese in(til e dispendiosa que morreria em sossego, e por si
préprio”.(14) (O existencialismo é um humanismo, p. 151-2). Com isﬂo o ho-
mem da ciéncia e da técnica proclamava-se senhor absoluto dos céus e da terra.
Fizera sua a audaciosa confissdo de Nietzsche: “se hd um Deus, como suportaria
ndo ser Deus?” O lluminismo ji elevara aos altares da divindade a razéo. Tudo
parecia encaminhar-se na direcdo da auto-sufici@ncia do homem. A liberdade
constantemente proclamada garantia-lhe o caminho desta autoérealizacéb.

Os fatos, porém, conspiraram contra o homem. E a previséo ndo pcorreu
como se esperava. Ou, talvez, methor observado, tudo ocorreu como sqria pre-
vislvel, mas o que falhou foi a previsdo do homem da ciéncia. De fato a diéncia e
a técnica construlram, e ainda podem construir, obras maravilhosas, mas acon-
tece que nestas suas construgdes fant4sticas o homem foi reduzido a um isimples
objeto cientffico, entre outros objetos. Ele deixou de ser uma pessoa, um ci-
daddo dotado de consciéncia e de vontade. Ele deixou de pensar para set pensa-
do. Ele sé pensou para propor-se construir a ciéncia, daf em diante ele passou a
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“ser pensado e planejado pela ciéncia. Ele deixou de querer. Sua vontade se ma-
nifestou na hora de optar pelo conhecimento objetivo, daf em diante ele passou
a executar as tarefas que este conhecimento lhe estabelecia. Assim o homem
viu-se transformado em uma funcéo, em um autémato a servigo de sua prépria
ciéncia. A sociedade humana transformou-se num sistema tecnocrético, ou se
quisermos a democracia tornou-se tecnocrata. Assim o homem descobre com
perplexidade e desencanto que j& ndo & tao livre quanto sonhara, e que se con-
vertera num mero produto de um sistema de planificaggo feito por ele, mas que
lhe fugiu do controle e, o que & pior, o controla a ele, homem. Dentro desta pla-
nificacdo o homem tornou-se uma simples pega substitufvel e descartavel.

Em meio a esta situagdo volta-se a retomar a reflexdo sobre a dimensao
humana e o significado da existéncia. Coloca-se de imediato a exigéncia de que
precisamos pensar numa existéncia que se fundamenta no humano do homem.
Pensar na. existéncia significaria voltar-se, ndo para o conceito abstrato do ho-
mem, mas para os homens. Este homem que estd aqui e agora, isto &, o homem
situado dentro dos limites de um momento e de um lugar, Os conceitos metaff-
sicos geraram imagens universais. Os experimentos cientfficos construfram in-
dividuos padronizados. E preciso recuperar a face original e inconfundivel de ca-
da pessoa. E preciso reencontrar os caminhos do homem existencial. Desta ma-
neira a figura da estatua abstrata do conceito da metafisica e as faces frias e cal-
culistas do autémato da ciéncia precisam ser substitufdas, por um homem de
carne e 0sso.

A PROCURA DO HUMANO

Como definir o humano? Os gregos se espelharam na natureza (physis). A
humanidade do homem e de cada individuo fundava-se na natureza e vinha
desde o nascimento. A natureza encarregava-se de desenhar a fisionomia, n3o
s flsica, mas também psiquica e social de cada ser humano. O indivlduo nascia
plenamente identificado. Era s6 assumir sua condigdo. A tradigo cristd colocou
Deus como o espetho do homem. O homem fora criado por Deus imprimindo-
lhes sua imagem e semelhanca, segundo diz o relato do livro de Génesis. Cada
individuo recebe desde o bergo uma missio. Cabe a cada um descobrir e execu-
tar a vocagdo a que foi destinado. Assim, 0 humano do homem est4 estreita-
mente vinculado, no caso dos gregos, & natureza, e & Divindade, na tradi¢do
crista.

Com os humanismos antropocéntricos, que comegam desde o movimento
renascentista do séc. X1V, o homem passou a bastar-se a si mesmo. Ele preten-
de ser aimagem de si mesmo, Ele coloca-se como o sujeito da histéria, o funda-
dor da verdade, o dominador do universo e sua autogriacdo. Esta ambigao fica
sintetizada no pensamento de Sartre, “cada um desenha o seu retrato e para |4
deste retrato ndo h& mais nada”. (5) (O existencialismo é um humanismo, p.
10).
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Mas este sonho de auto-realizacdo na autonomia e liberdade através dos
ditames da racionalidade parece ter-se transformado num terrfvel pesadelo. Os
cientistas e fildsofos atuais parecem concordar com esse desvio do processo de
humanizagéo, e mesmo aceita-se uma aceleragéio provocada pelos avancos da
técnica e da industrializagdo. H§ uma quase unanimidade em aceitar que o mun-
do tecnocrético representa uma decomposi¢cdo do mundo humano, Jacques
Monod afirma ca_tegoricamente, e parece querer expressar o pensamento de
muitos cientistas, que “nenhuma sociedade antes da nossa conheceu uma dlla-
ceracdo semelhante”. (6) (O acaso e a necessidade, p. 189).

Tals fatos despertaram urna consciéncia generalizada sobre a gravi ade do
perigo. Constata-se também uma preocupac¢do cada vez mais crescenté com a
restauracéo do humano. A crise da humanidade na civilizacBo da ciéncia e da
técnica 6, sem ddvida, uma idéia que se impde cada dia-com mais for¢a ¢ con-
vicgdo. 3 preciso se fazer alguma'coisa sem perda' de tempo. lnfeliz’m nte tal
convicgdo em aceitar o estado'de crise nfo significa uma tomadd de | osk;éo
concreta. Nem sempre o conhécimento do perigo traz a conscidncia do esmo.
Por isso, embora muitds concoérdem com a désumanizagio crescente da ordem
social, sfo poucos, no dizer de'Konrad Lorenz, que reconhecem “na’ der oligdo
do humano uma enfermidade”. (7) (Demoli¢&o do homem, p. 13),

A constatacﬁo da perda do humano e o esforgo para sua recu eracao
acontecem em dois nfvels, posslvels de serem identificados, mas que néo podem
andar separados. O primeiro desenvolve-se como dendincia de toda as si-

deminclas s8o concordes na sua totahdade em colocar no banco dos réu ,
principais responséveis pelos crimes de desumamzaqao, a c|énc|a ea t\' :
esta atitude ndo & sé da nossa atuahdade. Comeca desde 0 momento em que
Pascal sente-se aterrorizado pelo sildncio eterno desses espagos mf' mto , surgi-
do a partir do Heliocentrismo. O homem acabara de perder seu pontg de re-
feréncia. Antes 0 mundo geocéntrico era fechado e ordenado. A Terra era o cen-
tro e 0 homem ocupava o centro da Terra. Ele era o rei da criagdo. A partir de
agora o homem v& seu mundo destrufdo, a0 mesmo tempo que perde seh lugar.
E mais, ele se torna um habitante de um mlnusculo planeta. O homemt rnara-
se um peregrino de um mundo errante no espaco infinito. Esta & apenas a de-
sumanizagao que se d4 a partir da mudanga de percepgdo cdsmica, e pode ser
encarada como normal e inevitével. A desumanidade que aflige o homem de ho-
je tem outra coloragdo. O que desumaniza o homem contempor&neo s%o todas
as forgas de dominagao que atentam contra seu modo de ser.




Konrad Lorenz, no meu entender, é a voz mais elogliente e mais efetiva
nesta denlincia de desumanizagdo da civilizagdo industrial, em nome das verda-
des cientfficas e da eficicia tecnoldgica. Duas obras dentro desta Stica merecem
ser lembradas. A primeira, j& no seu tftulo, mostra o alcance da reflexdo crftica,
Os oito pecados capitais da humanidade civilizada. O capftulo, “A morte do
calor humano”, (8) sintetiza, por assim dizer, a profundidade desta devastagio
que sofre 0 homem da sociedade altamente industrializada e tecnologizada. A
segunda, A demoli¢do do humano, segue na mesma linha da primeira, mas as
dentincias vém sempre acompanhadas de seu antfdoto humanizante. As forgas
demolidoras do homem encontram, segundo Lorenz, uma resisténcia muito
forte quando o homem recupera seu convivio com as harmonias da natureza.
Gabriel Marcel faz coro a Lorenz, denunciando as técnicas de aviltamento. Para
ele, as técnicas nédo fortalecem o homem; este fortalecimento & enganador, pois
elas colocam-se, na verdade, contra o humano. Por isso ele denuncia os homens
contra 0 humano. (9) (G. Marcel. Os homens contra o humano, p. 33 ss.) Mer-
leau-Ponty, além de denunciar a ciéncia e a técnica, fala das ideologias, que de-
fendem a violéncia como instrumento de libertagdo do homem e de sua partici-

* pagéo na histéria, como responséveis da perda da sensibilidade humana. Liber-
tar pela forga é uma forma de dominagdo; assim como o convencimento pela
doutrinag8io ndo passa de uma escravizaggo. (10)

Né&o se pode esquecer a obra de Herbert Marcuse, /deologia da sociedade
industrial, por ser uma das anélises mais contundentes da civilizagdo contem-
porénea. Sua leitura torna-se obrigatéria para quem quer sentir os reflexos,
provocados pela sociedade industrial, sobre cada cidaddo em particular e sobre a
coletividade, A sociedade industrial, segundo Marcuse, instaurou um processo
de controle total através do fechamento de todos os espacos para as manifes-
tagbes e contestagdes sociais livres.

Longo seria o percurso para se avaliar com profundidade a questio da so-
ciedade industrial construida a partir das ciéncias e da tecnologia. O importante
neste momento. & despertar a consciéncia sobre os temas bésicos e polémicos
da nossa sociedade que, no fundo, podem ser os verdadeiros responséveis por
tantos desequillbrios e revoltas surgidos entre as novas geracées. Esta reflexdo
critica pode nos mostrar que muitos desequillbrios sociais, entre os quais o alco-
olismo, tabagismo, psicotrépicos, etc, ndo sdo doengas, mas sim sintomas de
doencas. As doengas podem estar nas instincias que determinam e sustentam a
ordem social.

Parece, portanto, ter chegado a hora de realizar a tarefa de reconstruir o
humano, comegando por libertd-lo de todas as formas de desumanizagéo, tanto
materiais, quanto espirituais; aquelas que lhe s3o impostas pela prépria civili-
zac¢do, como aquelas que cada indivfduo acaba se impondo a si mesmo.



UM MUNDO SEM SENTIDO

A perda do humano é apenas uma conseqii&ncia da perda do sentido do-

mundo. A prépria tradigdo cristd &, em parte, responsével pela perda do sentido
do mundo. O mundo, ensina a Blblia, ¢ um lugar de passagem e de exflio. Diz.o
professor Celso Marques que esta desvalorizagdo da vida terrena em beneflcio
da vida “post mortem"”, associada com a filosofia, estd na base da criagio da
ciéncia e da tecnologia predatéria do Ocidente e na base da ética da ideologia da
sociedade de consumo (11) (Didrio do Sul, Porto Alegre). !
Desde Galileu Galilei o universo deixou de ser o lugar das forgas méglca 3
o lugar do sagrado, o lugar do exflio e da purificagdo da humanidade a caminho
da eternidade, para se tornar um imenso livro escrito em linguagem matemética
e ilustrado com figuras geométricas, cfrculos, tridngulos, retdngulos, etc. A partir
deste momento as ciéncias se constitufram na explicagdo do universo e a técnica
recebeu a tarefa de dominé-lo e transformé-lo. Acabara, assim, a fase da admj-
ragdo e da contemplacdo do mundo e das atividades coletoras, para dar inicio|3
fase do regime do trabalho transformativo, para ndo dizer predatério, da naturé-
za, Esta exigéncia da dominagdo e de transformagéo instaurou, rapidamentb,
uma luta implacdvel do homem contra a natureza. Uma luta que, no dizer de
Paul Ricoeur, ndo é mais um simples “meio de sobrevuvéncna, mas transfor-
mou-se huma maneira de viver do homem, da socnedade, da producdo e 40
consumo”, {12) (Rev. Paz e Terra) i
O sentido do universo passou a ser determinado pelo conhecimento obje-
tivo das ciéncias exatas. As relagdes do homem com o mundo passaram a ser
estabelecidas pela técnica. O sentido do humano, inspirado na imaginagio, na
sensibilidade e nas dlmensées valorativas, ficou em segundo plano e, com \o
tempo, deveria desaparecer como empecilho do progresso cientffico e tecnolégi
co. Diante desta nova situacao, Pascal sentia-se aterrorizado e lamentava que "fé
ndo seria possivel ouvir as harmonias das esferas celestes, nem as cantatas d¢s
anjos” (13) {In Morte das ciéncias humanas). E, mais recentemente, Max
Scheller acrescenta que “o espaco de Newton & o-vazio do coragdo” (14) (A agd»-
nia da nossa civilizag8o). A flsica Galileana e Newtoniana haviam criado o
sildncio e o vazio dos espagos infinitos matematizados e geometrizados, despi-
dos de calor humano e de poesia. O homem comegara a perder a palavra e ?a
voz, silenciadas pelos rufdos das engrenagens da grande méquina césmica, e
substitufdas pelos algarismos, pelas linhas e pelos célculos. Os espagos, o tempo
e os fenémenos da natureza ndo terdo mais o significado inspirado na maneira
de viver dos homens, as intencionalidades subjetivas perderam seu valor, Agora
sé hé duragbes, distdncias e fatos flsicos quantificdveis e mensurdveis. Ndo hé
mais, para as ciéncias da objetividade, julzos de valor, mas apenas conhecimen-
tos objetivos. Jacques Monod explicita com muita clareza esta situagao ao dizer
que “é verdade que a ciéncia atenta contra os valores, ndo diretamente, uma vez
que ela nao & juiz deles e deve ignoré-los, mas destréi todas as ontogenias miti-
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cas e filoséficas nas quais as culturas tradicionais faziam repousar os valores, a
moral, os deveres, os direitos, as proibi¢cées” (15) {O acaso e a necessidade, p.
190).

As ciéncias, sem ddvida nenhuma, destrufram todos os pontos de referén-
cia, inspirados nas tradigGes miticas e do sagrado, a partir das quais o homem
elaborava a compreensdo do mundo e de si mesmo, ao mesmo tempo que esta-
belecia suas ligagdes com o universo. A tecnologia cientifica fez com que os ri-
tuais sagrados e mégicos se tornassem inuteis e inéficazes, simbolos do primiti-
vismo do homem, a ser superado e esquecido. Este desmoronamento de todas
as tradigGes, de todos os valores, escreve Gusdorf, arrisca tragar a comunidade
humana na catdstrofe de um niilismo radical. (16) (A agonia da nossa civili-
zagéao, p. 21)

Hoje e cada vez mais, a humanidade esta tendo consciéncia de que a pro-
posta da ciéncia e da técnica em transformar o mundo num mero aglomerado
de objetos manipuléveis, significou a destruicdo do mundo do homem e, o que é
muito pior, estd ameagando aniquilar o mundo e, com ele, varrer da face da terra
ndo sé o homem mas também toda forma de vida. “Muitos pensadores j§ nota-
ram esse fato, e muitos livros contém j4 claramente o reconhecimento de que o
extermfnio do meio ambiente e a decad@ncia da cultura caminham juntos, passo
a passo”. (17) (A demoligdo do homem, p. 13) E preciso salvar o homem, mas
para salvar o homem é indispensdvel que se comece por salvar a natureza, Em
nome de quem e de que propor a salvagdo? Em nome da ciéncia? Mas foi ela a
grande responséivel pela tragédia. Em nome das tradiges? Mas foram todas
destruldas. Em nome do préprio homem? Mas que homem? O homem da era
industrial 6 um homem sem histéria, sem tradicdo e sem memdria. A ciéncia o
deixou sozinho na imensidado indiferente do universo de onde teria emergido
por acaso. (18) (O acaso e a necessidade, p. 198) Rompido com sua tradi¢ao
cultural o homem contemporaneo tornou-se um homem do momento, da mo-
da, do dltimo langamento, da ditima noticia. Um homem que vive da novidade,
do sabor das novas emogées, do desprezo do que aconteceu ontem, O descart4-

vel e o renovével sdo os valores fundamentais do seu pensar e agir. :
A perda do seu solo cultural, onde podia pisar com seguranga, jogou o

homem aos espagos, e um sentimento de solidao, de vazio, de sem-sentido, ins-
talou-se na mente e no coragao de cada ser humano. E agora precisa reconstruir
o mundo para reencontrar-se. E preciso reencontrar um referencial capaz de
re@imensionar a existéncia humana. Esse parece, no momento, ser o ponto
mais crucial da reconstru¢do do humano. Jacques Monod, aparentemente, pare-
ce mostrar que ndo haveria safda quando afirma que “é supérfluo buscar sentido
objetivo da existéncia. Ele simplesmente ndo existe, O homem ndo é um ele-
mento dentro de um plano que preside todo o universa. E o produto do mais
cego e absoluto acaso que imaginar se possa. Os deuses estdo mortos e o0 ho-
mem estd sé no mundo. Ele é apenas aquilo que ele mesmo fizer de si mesmo.
Demdcrito tem razado: tudo o que existe no universo é fruto do acaso e da neces-

35



sidade. O mito de Sfsito & verdadeiro: o homem esté s6 e o rochedo ainda rolae
rolard sempre”. (19) (O acaso e a necessidade). O texto ndo significa necessa-
riamente o fechamento do caminho das solugées, mas coloca nos ombros do
préprio homem a responsabilidade de construir o sentido da existéncia.'N3o h4
um sentido objetivo, ““a priori” determinado, mas isto ndo significa que o ho-
mem ndo possa estabelecer um sentido subjetivo de sua existéncia. A histéria
das culturas mostra que, no fundo, as ordenagées do universo das diferentes

tradigbes culturais sdo fruto da subjetividade da humanidade. Portanto icaberia
ao homem, em nome de si mesmo como exigéncia de sua sobrevivénk:ia, re-
construir o sentido da vida e do universo. E, sem ddvida, nesta diregbo que
apontam as filosofias contemporaneas. \

As diferentes correntes existencialistas, de maneira especial, desenvolve-
ram-se como conseqiéncia da soliddo humana gerada, quer pela ciéncia, quer
pelas metaflsicas cléssicas. Em ambos os casos o homem existencial mergulhava
na soliddo porque perdia sua condi¢do de ser-no-mundo para tornarse um
conceito ou um objeto. O homem como um ser encarnado no mundo é assalta-
do pelos sentimentos de anglstia,. de abandono, de desespero, a0 mesmo tem-
po que ele se manifesta como um ser de compreensao, de preocupacio e de
sentimento, o que lhe abre a janela da esperancga. A angdstia, o abandqno eo
desespero, pelo fato de estar sé, ndo significam um resultado, pois ao| perce-
ber-se como um ser de compreensédo e de sentimento, elas transformam-se em
forgas dindmicas que o conduzem a construir sua existéncia. A angustia I:Timpul-

siona a buscar um sentido da existéncia. Assim como a angustia foi a cria?ora de -

todos os mitos, de todas as religides, de todas as filosofias, e inclusive da prépria
ciéncia, (20) (Monod, p.185). |

O grande mal da sociedade industrializada néo esté s6 em ter geraqo estes
sentimentos de impoténcia, de vazio e de soliddo, mas em ter monopolizado o
sentido do universo nos critérios da racionalidade, nos principios da cientificida-
de e na eficdcia da técnica. A ciéncia e a técnica constituem uma possibilidade,
entre outras, de explicar o universo. Elas ndo podem ser exclusivas, !

Néo se trata, portanto, de negar a ciéncia e a técnica. Elas representam,
sob certos aspectos, um aperfeicoamento da prépria natureza. O homem, desde
o momento que deixou de agir guiado apenas por seus instintos, procurou or-
ganizar sua agdo e sua vida segundo os conhecimentos que ia produzindo. Foi
assim que o homem dedicou-se com muito empenho em ampliar seus cd)nheci-
mentos até conseguir construir as ciéncias. O mesmo pode-se dizer da técnica.
Sempre houve um componente técnico na vida do homem. Toda agdo humana
estd vinculada ao instrumento ou 3 ferramenta. O homem da pedra lascada fa-
bricava seus utensllios segundo uma técnica, embora rudimentar. Conhedimento
e técnica andaram sempre juntos. A mudanga que se operou ao longo do tempo
transformou a relagdo do homem com a técnica. Nesta mudanca a técnica e a
ciéncia foram consideradas como elementos de definicdo do homem. A ciéncia e

a técnica escaparam do controle do homem. Elas tornaram-se o tnico critério de '
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verdade do saber e da validade da a¢do. A verdade cientffica confunde-se com a
funcionalidade, e a validade da técnica confunde-se com a produtividade. Sdo
estas transformagoes que sido visadas quando se pretende questionar a ciéncia e
a técnica. Acontece que a verdade da ciéncia ndo é necessariamente a verdade
do homem. A produtividade da técnica ndo é garantia da criatividade do traba-
lho humano. O trabalhador ndo é mais o criador de sua obra. Ele é apenas o de-
tentor de uma técnica. O trabalhador artesanal foi substitufdo pelo operador de
técnicas. Ele ndo é identificado pela obra, mas pela técnica. O que se propée é
conciliar a produtividade tecnoldgica a criatividade artesanal, reaproximar a ver-
dade da ciéncia com a verdade do homem.

Diante disto compreende-se por que se tenta voltar ao passado para reen-
contrar as rafzes de nossas tradigées'culturais. Mas com esta volta ao passado
nao se pretende recuperar um parafso perdido. Talvez ndo seja também uma
nostalgia dos valores do passado. Trata-se, isto sim, de resgatar possibilidades
de desenvolvimento abandonadas pelas escolhas e opgbes que a humanidade
fez no processo de seu préprio progresso. A existéncia humana pode ser desen-
volvida de diferentes maneiras. Cada individuo tem uma existéncia estabelecida
a partir de suas opgdes. Toda op¢do implica deixar de lado outras alternati-
vas. Uma mudanga de vida nada mais seria que recuperar as possibilidades pre-
teridas pelas nossas escolhas. A ciéncia e a técnica foram opgébes feitas pela civi-
Iizagéo ocidental. Hoje tentamos buscar outras alternativas esquecidas, com a
esperanca de que restituam a humanidade do homem,

UM LABORATORIO DE ILUSOES

O homem da sociedade industrial e filho do sistema tecnocrético, jogado
no fundo de um abismo de solidao, apesar de cercado por barulho infernal, sen-
te a necessidade de construir um sistema de valores para reencontrar o caminho
do sentido de sua existéncia. Tal aspiracdo do homem contempordneo ndo es-
capa ao olho mégico e onipresente de nossa civilizagdo. Ela ardilosamente lhe
oferece respostas ilusdrias para seus sentimentos de solidao e de vazio. De fato
o homem, numa primeira tentativa de preencher o vazio do coracao, a soliddo
da vida e a falta de sentido da existéncia e do mundo, busca nos préprios recur-
sos da ciéncia'e da técnicé,_uma solugao.

Na expectativa de fugir deste sem-sentido, o homem cerca-se dos aperfei-
¢oamentos tecnoldgicos que o enchem de conforto. Cada dia mais sente-se es-
timulado a consumir os artefatos mais confortaveis que a industria com presteza
se prontifica a criar para todos os momentos e para qualquer situagao. Desde as
méquinas que nos livram dos trabalhos penosos, passando pelas quimicas que
nos imunizam contra qualquer dor, até os estimulantes que ampliam nossas ca-
pacidades de prazer no comer, no beber e no fazer sexo, tém o mesmo obijetivo,
proporcionar 0 bem-estar e evitar o desprazer. A todo momento e em toda parte
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somos estimulados insistentemente a buscar mais prazer, mais conforto .e mais
divertimento, ao mesmo tempo que fugimos de todas as formas de esforco, fa-
diga e sofrimento. A toda hora recebemos ofertas de organizag¢ées, de produtos
gufmicos, de novas geragées de computadores que se preocupam diuturnamen-
te pensando e trabzlhando por nés. Ndo precisamos fazer mais nada. Q Unico
trabalho é aceitar o convite e a oferta. Podemos ficar, depois, tranqilos estendi-
dos na rede ou acomodados em poltronas, consumindo ufsque importado, fu-
mando um cigarro de classe e assistindo ao nosso programa preferido, onde. em
pequenos intervalos a propaganda vem confirmar o acerto de nossa decisao e a
lucidez de nossa inteligéncia. Isto porque os nossos negdcios prosperam, as
nossas lavouras produzem safras recordes e o nosso dinheiro se multiplica.
Assim se constréi um mundo de ilusGes. A primeira e mais séria ilusdo é
aquela que gera a impressdo que s hé prazer, e mais, o desprazer ndo pode fa-
zer parte da vida do homem. O amor, por exemplo, sé é fonte de prazer, [apesar
de sabermos que desde a antiguidade o homem aprendeu o ditado de que “néo
hé rosa sem espinhos”. Portanto, esta é uma pura ilusdo que estd inclufda entre
0s oito pecados capitais da humanidade civilizada de que fala Konrad Lorenz. A
existéncia humana, e mesmo a vida animal, se constitui do binémio prazer-des-
prazer. Eles sdo dois momentos de um mesmo movimento. E segundo Lorenz,
querer evitar o sofrimento quer dizer subtrair-se a uma parte essencial da vida
humana. (21) (Oito pecados capitais da humanidade civilizada, p. 48)
Infelizmente, e com muita facilidade e freqliéncia, somos vitimas d1s mais
cfnicas ilusGes. As iscas sdo tdo bem preparadas e rotuladas que dificilmente
conseguimos escapar. Na confec¢do destas iscas sao usados os mais sagrados
sentimentos de fraternidade, de amor paterno, de inocéncia infantil, de afei¢Ges
amorosas ou de aspiragcdes de auto-realizagdo. Os justos anseios de realizagao,
de identidade, de sucesso e de felicidade sdo manipulados sem nenhumiescrli-
pulo. Muitas vezes somos abusivamente jogados em conflitos com as Qessoas
mais queridas, abalando as relagGes de amizade ou de afeicdo paterna e mater-
na, |
Dentro desta utilizagdo abusiva dos sentimentos mais Intimos das pessoas,
somos levados a acreditar que um sabonete traz a felicidade, que um cosmético
leva ao sucesso no amor, que um cigarro nos d4 personalidade. Neste laboraté-
rio de iluses, os cartGes de crédito aumentam ilimitadamente o crédito das pes-
soas, uma valise nos transforma em executivos e homens de negécios, as vita-
minas fazem campedes, as pastilhas provocam a levitagdo, os chds praduzem
emagrecimento por encanto, as criangas se transformam em super-herdis. E a
televisdo se encarrega de criar os personagens e as cenas onde os efeitos magi-
cos de todos esses produtos acontecem de verdade. As ilusGes do laboratério
deixam de ser ilusées. Os brinquedos eletrdnicos fazem acrobacias astronémi-

cas. Os super-herdis sdo dotados de forgas sobre-humanas. O perfume cerca o

gala de ardorosas pretendentes.
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Na vida real tudo isto ndo passa de ilusdo, mas por mégica da forg¢a publi-
citdria, muitos preferem aceitar a ilusdo. Basta ver a decepg¢do no rosto da crian-
¢a quando o robozinho ndo opera as maravilhas apresentadas na televisdo. Ou
verificar que o vestudrio dos super-herdis nao faz voar, mas os tombos e as
lesdes acontecem. Ou que as pastilhas Halls ndo conseguem erguer ninguém do
sofd. Mas apesar disto continua-se a querer comprar as novidades da inddstria
de brinquedos, de perfumes, etc.

Tudo isto gera um estado de profundas frustragées que podem alimentar
sentimentos de revolta e levar a agressividades expllcitas; ou os individuos aca-
bam dominados por uma descrencga irreversivel da ordem social, 0 que pode fa-
vorecer e estimular a busca de outros recursos, preferentemente proibidos, para
superar essa situagao de frustragdes. Nada mais frustrante do que sentir-se ludi-
briado pelas pessoas que nos cercam e das quais esperdvamos lealdade e fideli-
dade. As ludibriagbes freqlientemente tdm como resposta a revolta e a
agressao sob as mais diferentes formas. Ou elas podem tornar-se pessoas clni-
cas a tal ponto que negam ter a existéncia algum sentido. Ou entdo concluem
que o unico sentido é o do mais forte, ou o da lei de levar vantagem sempre, ou
do principio de que se deve aproveitar a oportunidade. Konrad Lorenz refere-se
ao caso de um orangotango que ao ser enganado pelo seu tratador reagiu de
maneira a manifestar enorme estupefagao, revolta e agressividade.

O primeiro passo para ndo cair em solugdes ilusérias, é tentar pensar fora
dos esquemas da mentalidade da sociedade industrializada. E bom lembrar que
toda essa “gente de sucesso” que vive constantemente arpeagada de derrames e
enfartos, ou restaurada por pontes de safena, ndo pode estar entre os indivi-
duos realmente felizes. Mas também, nao se pode garantir que aqueles que nun-
ca sentiram os dissabores da doenga ou da dor fisica sejam felizes. Diz Gus-
dorf que “um individuo com salde e farto de nutrigdo pode ser um animal feliz,
‘mas esta bem-aventuranga animal ndo define a realizagcdo plena do homem”.
{22) (Agonia da nossa civilizagéo, p. 19)

O segundo passo, mais diflcil de ser dado, é convencermo-nos de que pre-
cisamos buscar outra,ordem de valores, que nao fazem parte da ordem do pra-
zer, do bem-estar e do sucesso a qualquer custo. Precisamos aceitar que o des-
prazer e o sofrimento constituem uma instancia da existéncia humana.

Por fim, o Gltimo passo & dado na diregdo da construgdo de uma nova or-
dem de valores, capaz de mostrar que a existéncia e o universo estdo cheios de
sentido. Para isto & indispensével reativar nossas capacidades de escuta e de
contemplacdo das maravilhas da natureza, que a civilizagdo desprezou, mas que
podem inspirar nossa criatividade na tarefa de reumanizar o homem.

O REENCONTRO DAS HARMONIAS

Diante de uma situagdo de desequilfbrio procura-se espontaneamente 0
restabelecimento do equilfbrio perdido. Assim parece agir a natureza, Os fend-
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menos da natureza, acredita-se, desde os gregos, seriam regidos pelo princfpio
do equillbrio. Manter-se em equilfbrio representava para o grego. a virtude, ou
seja, o justo meio. A natureza era, para a cultura grega, o grande modelo da
busca contfnua do equilfbrio e da manutencdo da harmonia. Torna-se compre-
ensfvel que o homem contemporaneo, vitima dos desequilfbrios da sociedade
industrial, volte-se para a natureza na tentativa de reencontrar o caminho do
equilfbrio e das harmonias. Os estdicos, filésofos do perfodo de decadéncia da
filosofia grega, propuseram a volta 3 vida do campo como forma de fdgir dos
males da vida em sociedade, j& que esta era a responsével pelo mal-estar das
pessoas. Rousseau, no século XVIlI, festeja o bom selvagem, enquanto acusa a
sociedade como a grande responsével pela perversdo dos cidadaos. \

Em todos esses movimentos de volta 3 natureza e de condenagdo da so-
ciedade, pode-se incorrer num dualismo perigoso. Coloca-se de um laJo aor-
dem social como a fonte de todos os males, do outro lado proclama-se a bonda-
de absoluta da natureza. Assim, tudo o que diz respeito 2 civilizagio da ciéncia e
da técnica é mau, ou no minimo, é colocado sob suspeita; e tudo o que se refere
a natureza & bom e merece crédito. !

Neste momento, talvez, a posigdo de Maria Daraki coloque a quesiéo nos
seus devidos termos ao afirmar que “nés nao dirfamos que simbolizar a hature-
za é melhor do que transform4-la. Mas pode-se em contrapartida afirrdar sem
hesitar que a melhor solugdo consiste em transformar o meio natural respeitan-
do-o tanto quanto o fazemos quando o simbolizamos. Ndo dirfamos também
‘que os rituais do curandor s&o preferfveis & medicina ocidental. Methor médico,
entretanto, 8 aquele que aplica sua ciéncia a0 homem inteiro, consideradd, como
no ritual ‘corpo e alma’, mais do que reduzi-lo — por abstracio cientffiha - ao
tinico membro doente e de chamé&-lo ‘a dlcera da sala 7' ™ (23) (Repensar o pro-
jeto antropolégico, Rev. Sprit, Paris, 1984, p, 70-1). ‘

Todos esses esforgos comegam fundamentalmente por uma consciéncia
da situacdo de mal-estar provocado pela ordem existente. Nem todos, 3porém,
aceitam os diagndsticos feitos. As razées so mdiltiplas. A razdo principal, talvez,
seja porque parte considerdvel de nossa sociedade, mergulhada nos ideais de
conforto, bem-estar e luxo, ficou embotada para perceber 0 mundo que a ro-
deia. Tal embotamento pode ser irreversivel porque. a. pessoa possufda pela
idéia fixa do prazer acaba defendendo e justificando as mais cruéis tiranias. Ou-
tra parte de nossa sociedade, marginalizada das comodidades da civilizagéo, fa-
cilmente adota atitudes de revolta, recorre a expedientes duvidosos de compen-
sa¢do ou, simplesmente, deixa-se abater por um niilismo que a leva a desacredi-
tar completamente na ordem social. Em ambos os casos os individuos sdo viti-

mados pela cegueira e pela surdez, em conseqiéncia ndo falam e perdem a ca-

pacidade de comunicagéo com seu meio ambiente. Alguns ficam transformados
eém autématos que executam tarefas j§ preestabelecidas para obter os benefi-
cios da ordem existente. Outros seguem o caminho contrério, recusam'e agri-
dem a ordem existente porque dela sdo excluidos, mas no fundo buscam seus
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privilégios. Para estes (ltimos, a nossa sociedade é uma canoa furada, diz Lo-
renz, que os descrentes da sociedade, em especial a juventude, procuram aban-
donar. Os primeiros continuam tranqtilos, apdiam todos os movimentos que a
mantém, em especial os meios de seguranga e de repressao, confiantes que a
canoa nao vai afundar. Fazer 4gua é normal. Provavelmente, os dois grupos
estdo muito préximos da tragédia. Uns porque desconhecem o perigo, outros
porque julgam que abandonando a canoa ao jogar-se ao mar, pensam que fo-
gem do naufragio. O caminho da sobrevivéncia seria desenvolver uma conscién-
cia critica, a (inica capaz de desenvolver atividades criativas, sem as quais a ver-
dadeira humanidade do homem néao pode subsistir,

Numa observagao, ainda que superficial, & possivel verificar-se que a maior
parte dos indivl[duos de nossa sociedade, seja os que se sentem beneficiados pe-
la ordem social, seja os que se sentem exclufdos, todos assemelham-se na cren-
ca de que a vida &, exclusivamente, prazer e bem-estar. A diferenca ests nos
meios de obteng¢do destes prazeres. Uns permanecem dentro da ordem vigente,
outros, insatisfeitos com o que lhes é oferecido, buscam outros caminhos.

Acontece que, nos dois casos, h4 uma incapacidade de perceber as harmo-
nias do universo porque todos estdo afastados dos contatos com as belezas da
natureza e, a0 mesmo tempo, estdo jogados sobre o asfalto, cercados entre pa-
redes de concreto, convivendo com individuos que perderam o semblante de
pessoas para assumir as faces da funcdo profissional e, as vezes, iluminadas por
um sorriso comercial.

E preciso, portanto, restaurar a capacidade contemplativa que inspira a
criatividade e faz ressurgir a crenga de que esta ordem social ndo & a Unica. Se
assim o fosse, de fato o mundo nao teria sentido. Saltar do barco, para fugir do
naufrdgio, pode significar a morte por afogamento. Fugir das ilusdes da socie-
dade civilizada para refugiar-se nos mundos irreais dos alucinégenos, poder§
significar a destruicdo da prépria identidade e perda da liberdade. Podemos es-
tar diante de duas formas de suicfdio. Uma traz a morte fisica, outra leva 3 morte
espiritual.

Erich Fromm, falando da nossa sociedade, afirma que ela é cada vez mais
inadequada para garantir a sanidade mental dos cidaddos. As neuroses sdo cada
vez maiores e sempre mais extensas. Mas ele, numa atitude até certo ponto sur-
preendente, ndo vé nas neuroses apenas um desequilibrio das pessoas eo pro-
duto de uma sociedade insana. Ele pensa que as neuroses podem ser considera-
das como sintomas de que a sociedade esté reagindo contra a desumanizagéo. E
guem reage mostra vitalidade, que é o caminho da esperanga. '

H4, além disso, em meio a tanto asfalto, concreto e pléstico, a valiosa tei-
mosia da natureza em mostrar suas belezas e suas harmonias. Costuma-se dizer
que a natureza se vinga das agressoes sofridas das maos do homem. A resposta
da natureza ndo & vinganga; ela mostra apenas sua dindmica criativa em se
adaptar diante das forgas que querem destruf-la. A natureza mostra como po-
dem ser 0s processos de restauragdo de equilfbrios perdidos. Nao é de estra-
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nhar, portanto, que hoje aumente cada vez mais o niimero daqueles que acredi-
tam ter encontrado o caminho da sobrevivéncia do humano no reencontro com
a sabedoria da natureza. Ela nos mostra o equilfbrio existente dentro da diversi-
dade e da variedade. As suas harmonias ndo se estabelecem por classificagdes
ou ordenagdes simétricas e homogeneizantes. Ela sabe aproximar e juntar as di-
ferengas. Por isto, quando nds, pela nossa maneira I8gico-matemética de pen-
sar, querendo classificar os sentimentos de amor, édio, fidelidade, esperanca,
" ira, etc. em bons ou maus separadamente, podemos incorrer-em perigosas dis-
torgbes, Por exemplo, o amor demasiado pode estragar a crianga. A su erpro-
tegdo pode gerar o paternalismo. A natureza nos mostra que todos esses|impul-
sos trabalham ordenada e harmoniosamente como um todo. Eles sdo compo-
nentes da vida humana que se manifestam em conjunto. Neste momento, talvez,
seja interessante ouvir e aceitar a acusagdo contra o homem civilizado, € ainda,
aprender a linguagem da natureza, na manifestagdo do Indio canadense, Tatan-
ga Mani: “Vocés sabiam que as &rvores falam? Bem, elas falam entre si e falam
para vocé, se vocé escuta. O problema é que os brancos ndo escutam.‘E|is nun-
ca escutaram os fndios, logo, suponho que ndo escutem outras vozes da nature-
za.” (24) (Didrio do Sul) !
Mais uma vez podemos voltar a ouvir os ensinamentos e o testemunho do
grande amigo da natureza e h pouco falecido, Konrad Lorenz, expresso% nesta
passagem de sua obra, “A demoligdo do humano’: “Para que ndo aconte¢a o
apocalipse que nos ameaga, & necessario que justamente nos adolescentes e nos
jovens sejam despertadas novamente as sensagdes valorativas que lhes permi-
tam perceber o belo e o bom, sensa¢Ges essas que sdo reprimidas pelo cientis-
mo e pelo pensamento tecnomorfo. As medidas educacionais comegatn pelo
treinamento das faculdades de percepgdo e sensacdo de uma imagem (gestalt),
pois s estas podem transmitir a sensibilidade por harmonias. Para que possam
funcionar adequadamente, precisam ser alimentadas, como qualquer computa-
dor, também, por uma grande quantidade de dados e informagdes. Um contato
tédo Intimo quanto possfvel com a natureza viva, tdo cedo quanto possfvel na vida
das criangas, 8 um caminho altamente promissor para que se atinja eéseiobjeti-
vo”. (25) (Demoli¢do do homem, p. 16). Mas estas capacidades, como todas as
demais, precisam ser desenvolvidas a tempo. Caso isto ndo aconteca, a situacdo
poder ficar irreversifvel. Neste caso pouco ou nada se pode sonhar em relagéo a
uma nova ordem social e humana. Lorenz tem uma profunda crenga de que ser§
pelo reencontro do homem com a natureza que sera possivel restaurar olhuma-
no, pois ele acredita que qualquer pessoa que sente alegria pela criagdo e prazer
pela beleza, estd imunizada contra qualquer ddvida contra seu sentido. (26)
{Demoli¢ao do homem, p. 190).

Para que isto acontega sdo indispenséveis duas atitudes. A primeira ¢ afas-

tar todas as barreiras que impedem as pessoas de ter contatos imediatos com a
natureza. A segunda é oferecer oportunidades indispenséveis para despertar a
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sensibilidade das harmonias do universo e abrir espa¢os para que a natureza se-
ja preservada.

AS IDEIAS COMO ARTE

Nem sempre denunciar a destruigdo do humano e proclamar a necessida-
de urgente de sua recuperagao significa estar plenamente convertido s causas
humanizantes, Apesar de nossa consciéncia e da nossa experiéncia cotidiana
diante de tantos desequilfbrios e de tanto mal-estar provocados pela civilizagao
comandada pelo sistema tecnocratico, continuamos com uma série de hébitos
provenientes desta mesma civilizagdo. E, o que & pior, sentimos certa satisfagdo
com seus engodos capciosos. .

Todos sabemos que a superorganizagao cientifica e tecnolégica é exigida
para manter em funcionamento esses monstruosos complexos industriais e co-
merciais, e também para garantir uma ordem funcional nas megalépoles infer-
nais. E sabemos todos, também, que esta superorganizagio, aceita e até admi-
rada, se d4 com o sacriflcio mortal de todo o calor humano. Diante disto pode-
mos cair na tentacdo de nos contentarmos com um discurso humanista justifi-
cante, mas nao efetivo.

Nao é sé aqui, entretanto, que se manifesta a nossa indisfargada simpatia
pelo bem-estar e funcionalidade da tecnologia. Ela aparece sutilmente em mui-
tas ocasides. Onde, talvez, mais facilmente podemos surpreender nossos amores
tecnicistas, seja quando tentamos elaborar novas compreensées, expor idéias e
ideais humanizantes e desenvolver interpretagcées mais justas da realidade para
fundamentar propostas de uma nova ordem social. Facilmente encontramos
simpatizantes, admiradores e até adeptos destas propostas, mas de imediato
somos interpelados sobre a operacionalidade das mesmas. Toda vez que uma
idéia & exposta, exige-se sua instrumentalidade. O pensamento sé torna-se véli-
do, parece, quando ele j§ vem manifesto com sua vinculagdo prétlca. No fundo
nao h& mais distingdo entre o tedrico e o prético. Ou, pelo menos, a ordem esté
invertida, o critério de valor & a prética, ndo a teoria. Esta atitude, sem dtvida, é
a mais refinada e sutil mentalidade tecnicista. Sé aceitamos idéias quando per-
cebemos sua aplicagio prética. Em outras palavras, s6 aceitamos uma proposta
quando estamos garantidos de seu resultado.

Realmente os humanistas ndo se frustram porque ndo tenham excelentes
idéias, mas porque metodologicamente pensam como os mais refinados tecni-

- cistas. A morte das ci@ncias humanas aconteceu, segundo Japiassu, porque elas,
em lugar de criar seus préprios critérios de cientificidade, quiseram copiar o es-
tatuto da cientificidade das ciéncias exatas. Talvez seja interessante mudarmos
de paradigma. Ao criarmos os nossos ideais humanizantes, em lugar de pen-
sarmos como um cientista, precisamos pensar como um artista, O artista criativo
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exprime seus préprios sentimentos e ndo pensa no ptblico. Eo produtor comer-
cial que depende das reacGes do consumidor. Um quer definir a atitude do pu-
blico enquanto consumidor. O outro expée sua obra para que o publico tenha a
liberdade de admiré-la. E, talvez, pela forca da admiracédo, adquiri-la.

As pedagogias contemporaneas, as estratégias de mudangca social, quando
nao aprovam a violéncia, sdo profundamente marcadas por uma visao tecnicista
que preestabelece os resultados. Dificilmente temos a coragem de expor idéias
e sentimentos livremente, deixando a cada um o compromisso de escolher e de-
cidir. Nés queremos antecipar a decisdo, porque j& temos uma idéia da ordem e
queremos impor que essa nossa visdo de ordem é a ordem. Poucas vezg‘s abri-
mos espag¢os paa a participagao na constru¢do desta ordem. Achamos que preci-
samos encurtar caminhos e poupar tempo. Quando come¢amos a debater a or-
dem vigente,’ encontramos posicdes j& definidas. Uns defendem a ordem e as
forcas que as sustentam combatendo tudo o que a ameaga. Outros a negam e
tomam atitudes que a agridem pelo slmples fato de representarem agressoes
contra a ordem estabelecida.

A primeira atitude, talvez, seria deixar de sermos tecnicistas, para bermos
artistas das idéias. Deixar de pensarmos a partir dos resultados, para penbarmos
a partir de sentimentos e aspiragbes. Para que isto aconteca seré necessArio re-
ver nossa presenca junto as novas geragées, desde seu nascimento, lembrando
que elas sdo seres humanos dotados de possibilidades e de capacidade para
crescer, se desenvolver e assumir posicGes em nome de sua prépria condicdo
humana, baseada na liberdade; e em necessidades especificas. Ndo se trata de
novos bichinhos a serem criados com as tecnologias como fazemos com os fi-
thotes de animais. Ndo est4 fora do propdsito lembrar que foi dentro deste espf-
rito tecnicista que surgiram a floricultura, a apicultura, suinocultura, avicultura,
etc. Foi também nesta mesma época que se comegou a falar em puericuitura, e o
que é mais, preocupante, com os mesmos princfpios filoséficos. O princfpio bési-
co esté presente em todas essas culturas. A crianga passou, assim, a ser alimen-
tada segundo um horério, ndo segundo suas necessidades e as manifestatées de
seu choro. As mies e o leite materno foram substituldos por incubadoras e ma-
madeiras. Apareceram pessoas estranhas, enfermeiras, empregadas paﬁa reali-
zar a tarefa de criar criangas. A industria se encarregou de produzir os milagro-
sos enlatados da alimentacdo infantil.

O primeiro encontro com o mundo do ser humano fica assim completa-
mente subvertido por uma organizagado funcional, onde o calor humano das pes-

soas desaparece para dar lugar as técnicas de pessoas especializadas. O desen-
volvimento da pessoa comeca sofrendo um sério desvio, a partir do nascimento. ’

Basta lembrar a esse respeito a pesquisa de René Spitz que mostrou o desenvol-

vimento do sorriso da crianga vinculado 3s pessoas que o cercam. O sorriso pas-

sa por diversas fases conforme a reagéo a objetos e pessoas que cercam a crian-

¢a. Mas como essas criangas passam continuamente de uma mao estranha para
l L]
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outra, acabam impedidas de instaurar ligagées sociais afetivas. (22) (Demolicdo
do homem, p. 16} ,

Ao longo do processo educacional e da acdo do adulto sobre a crianga, os
jovens continuam dentro desta mesma filosofia. Continuamos fornecendo idéias
empacotadas, estabelecendo regulamentos de conduta, da mesma maneira co-
mo os enchemos de enlatados, de chicletes ou de calgas jeans. Os préprios brin-
quedos j& vém prontos, Ndo h4 nada a inventar, nada que estimule sua criativi-
dade. A criatividade vem imbutida dentro da ideologia do brinquedo que trans-
mite a ideologia da sociedade industrial. Brincar significa, assim, construir casi-
nhas, cidades, fortalezas, fazer corridas automobillsticas, fazer guerra, etc., o que
sempre significa obedecer normas preestabelecidas. As tarefas estio prontas. A
organizagéo j4 foi definida.

Precisamos comegar, talvez, por oportunizar s criangas e aos jovens que
possam desenvolver seu sorriso desde o bergo, que possam brincar com os ob-
jetos que os rodeiam sem as formas do adulto, mas passiveis de assumirem a fi-
sionomia que a crianga e os jovens |he ddo. Precisamos, talvez, ndo| thes dar
graméticas e manuais, mas espagos onde possam desenvolver as harmonias de
diversidade e variedade baseados em suas préprias capacidades de discerni-
mento. Capacidade que & demonstrada muito cedo, ainda no ber¢o, no desen-
volvimento do sorriso ao selecionar os objetos e as pessoas a quem sorriem.

Tomar esta atitude serd um risco? Para quem? As opgdes da racionalidade
da sociedade industrializada geraram uma sociedade cheia de contradigdes e de-
sequilfbrios. Por que ndo tentar outros caminhos que comecem por admirar a
natureza e a arte?
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CAPITULO 4

Em busca da
filosofia do corpo

1. SITUACAO DO PROBLEMA

As questdes referentes ao corpo nédo constituem um tema que se coloque
na linha de frente das prioridades para a filosofia contemporanea. A histéria da
filosofia, da mesma maneira, mostra que em suas linha gerais, em nenhum
momento, a reflexdo filoséfica concedeu uma atencdo especial para a dimensao
corpérea do homem. Pode-se dizer, com toda seguranga, que os filésofos foram
forcados a tratar do corpo como uma condi¢do ou necessidade para tentar com-
preender e explicar as dimensdes da psique ou da alma. A filosofia, portanto, viu
o corpo como um peso ou empecilho para que o pensamento pudesse levantar
v6o na contempla¢do das verdades supremas, ou para que a alma vivesse a pu-
reza da espiritualidade. Por isto, num certo sentido, pode-se entender a conde-
nacdo de Sdcrates como um triunfo do fildsofo ou da filosofia, da mesma ma-
neira como o martirio constituia-se na santificacdo da alma, e a morte do guer-
reiro na garantia da consagragao do heréi. De fato, tanto o pensamento socratico
como as perspectivas teoldgicas véem na morte do corpo uma libertagdo para se
atingir estadgios de maior perfei¢do e sabedoria.

Uma observagdo, ainda que superficial, nos revela que o tema do corpo
ests vinculado a muitas 4reas do saber humano. O corpo nao é objeto especlfico
de uma ciéncia. Ele faz parte tanto das ciéncias exatas quanto das ciéncias hu-
manas. As questdes do corpéreo vao de um extremo a outro da realidade. Po-
dem comecar pela visdo reducionista do materialismo absoluto e chegar até as
teses dogméticas na crenga de uma sobrevida na transcendéncia eterna. O ho-
mem, portanto, sustenta-se sobre o abismo aberto entre dois mundos, aparen-
temente inconcilidveis e irredutfveis, o mundo do espirito e 0 mundo da matéria.
O homem balanga e se equilibra apoiado nas bordas deste abismo gracas a sua
composi¢do de corpo e aima. O corpo lhe garante o apoio no mundo da concre-
tude material, a alma o ancora no mundo da espiritualidade. Foi sobre esta visdo
dualista que as antropologias constitufram a ontologia humana. O cégito carte-
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siano superou o dualismo teoldgico, mas ndo eliminou a dualidade, porque o
substituiu pelo dualismo antropolégico. O abismo se abre no interior do préprio
homem, O homem 6 “res” (coisa) pensante e ““res” (coisa) extensa. Ele é razdo e
corpo ou pensamento e existéncia. Assim as questées do corpo continuam com-
prometidas até os nossos dias por essas éticas dualistas, apesar de todos os es-
forgos na tentativa de juntar as duas extremidades da realidade humana. Tais
dualismos ndo sé atingem o homem, mas refletem-se em toda ordem cultural.
De um lado estdo os valores materiais e de outro lado os valores espirituais.
Existem instituicdes que cuidam dos bens do esplrito e outras que se dedicam
aos bens materiais. H4 uma patologia somética e outra psiquica. H4 um# medi-
cina somética e outra psiquiétrica. H4 uma educag¢do da mente ou do intelecto, e
hé& uma educacéo fisica. Ndo se trata de questionar a diferenca dos valores, mas
sim a possibilidade de separ4-los de maneira estanque, ou mesmo, de supor que
possam ser auténomos entre si.

A histdria da filosofia, por sua vez, nos mostra que, a rigor, ndo se pode fa-
lar de uma filosofia do corpo, assim como se diz, filosofia da hnguagerp ou da
histéria, etc. A filosofia do corpo consistir4d em tratar uma parte do homem? Sem
divida, seria inadmissivel pensar-se numa filosofia do corpo considerado ape-
nas como uma parte separével do todo. Mas como abranger a totalidadp7 Seré
suficiente operar uma soma das partes em questdo? Ou usar uma terminologia
deste tlpo,vPSIcossométmo ou Psicofisico? Ainda, seria legltima uma filosofia do
corpo se se baseasse num paralelismo neuroldégico entre mente e corpo? Ou
serd preciso para se desenvolver uma filosofia do corpo verdadeira, pensar o
homem como um todo orgénico e vivo? Aqui, sem divida, comega o|grande
drama do pensamento contemporéaneo para tentar redefinir as questdes|do cor-
po, e, a0 mesmo tempo, surge a possibilidade de se pensar efetlvamente numa
filosofia do corpo. :

Esse ésforco precisa comegar por superar as posigoes antropoldglcas do
passado. Sabemos que as teologias sempre vincularam as questdes dp corpo
ao dualismo matéria-espfrito. A filosofia, por sua vez, dificultou o problema por-
que, ou manteve o dualismo teoldgico, ou baseou-se num dualismo ant}opold-
gico, ou apelou para um materialismo reducionista. As ciéncias contemporéneas,
por outro lado, provocaram mudancas profundas nas concepg¢des do corpo hu-
mano, mas néo eliminaram as dificuldades existentes nas posig6es dualiétas. As
ciéncias sociais vieram trazer novos elementos & compreensdo do corpo‘marca-
do pelo seu uso politico.

E dentro desta paisagem cheia de conflitos que a reflexdo filoséfica con-
temporanea procura formular as questées da corporeidade. Os avangos das
pesquisas bioldgicas, as descobertas da paleontologia, a relevancia das questoes
sociais e, em especial, os avangos da engenharia genética forcaram os fildsofos a
uma reviséo profunda nas questées da corporeidade humana. Algumas corren-
tes filoséficas, ou talvez, alguns filésofos contemporineos dirigiram uma
atengdo especial as questées do corpo situando-as no contexto atual. Ndo h4,
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porém, uniformidade nem concordéncia na formula¢do do problema. Tais dis-
sonancias sejam, provavelmente, a forca e a riqueza do prdprio filosofar. H4,
contudo, algo em comum no esforgo destes filésofos. Todos eles buscam pensar
o corpo de maneira autdénoma, isto &, ndo vinculado a valores exteriores ao cor-
po. O corpo é pensado, assim, a partir da corporeidade, ou do principio da vida,
ou sob as perspectivas da existéncia. Os fildsofos vitalistas, por exemplo, traba-
Iham inspirados em dados de biologia e de genética. Filésofos da fenomenologia
existencial pensam o corpo a partir da compreensdo do homem como um ser-
no-mundo. Filédsofos sociais formulam as questées do corpo enquanto ele se
define dentro de um sistema de produgao e das relagées de poder.

Para uma melhor compreensdo das diferentes formulages das questées
relativas ao corpo, precisamos comegcar por uma revisdo, ainda que répida, da
histdria da filosofia. Os rumos atuais da filosofia do corpo serdo mais claramente
percebidos & luz de sua trajetéria hist6rica. Com esses objetivos é possivel fa-
zer-se um trocadilho invertendo a ordem dos termos do tftulo deste trabalho.
Portanto, em lugar de buscar a filosofia do corpo vamos dizer em busca do cor-
po da filosofia. Ser4 3 luz desta inversdo que a reviséo histdrica vai ser desenvol-
vida.

2. 0 CORPO DA FILOSOFIA

A inversdo dos termos do titulo do.presente trabalho serve para chamar a
atengdo sobre o fato de que as questGes do corpo foram tratadas e formuladas
pela filosofia em decorréncia de determinadas teses metafisicas ou de crencas
religiosas que, em (ltima instdncia, garantiam modelos tedricos racionais ou
teoldgicos. H4, portanto, um corpo que ndo passa de uma cria¢do do filosofar.
Esse corpo, gerado pela filosofia, ndo necessariamente corresponde  realidade
do corpo vivido e existencial do homem. O corpo criado pelos conceitos filoséfi-
cos corresponde 3s exigéncias da construgdo do saber racional que, no fundo,
sustenta valores sécio-culturais, e legitima projetos econémicos e polfticos. Po-
de-se, com toda seguranga, falar em um corpo conhecido que se contrapde a um
corpo vivido. O primeiro faz parte do conhecimento cientifico ou a intelectuali-
zagdo do mesmo. O segundo coloca-se na esfera do existencial. Com base nesta
andlise, pode-se afirmar que em cada época define-se o perfil corporal do ho-
mem de acordo com os valores, exigéncias e interesses de projetos culturais e
polfticos elaborados pelos grupos sociais dominantes, Marcel Mauss, em seu en-
saio sobre as técnicas corporais, apresenta um estudo que mostra a maneira pe-
la qual cada sociedade impde ao individuo um uso rigorosamente desterminado
de seu corpo. Daqui decorre a importancia da histéria de nossa tradigéo cultural .
no processo de fixagdo do nosso perfil corporal atual.

Nesta busca histérica dos diferentes perfis corporais construldos pela filo-
sofia podemos estabelecer trés momentos diferenciados entre si pelas mudancas
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das tesés: antropoféglcas fundamentais. llgavas, por sua vez, a transforrnagoes
séciorculturais. . Lt A noDoct s b ovan: oiien oo :

2 1 —~ A nmagem do corpo na: f' Ioaofia grego-lqtma

E do: domrmo do senso _comum. que a imagem dcx corpo surge somente a
pamr do pensamento filoséfico. O homem primitivo, diz: Georges Gusdorf; ndo
tem: consciéncia de seu corpo. Ele vive no seu corpo;.como vive'na:.comunidade.
Ele se confunde, no. fundo, com seu corpo, da-mesma maneira como sua indivi-
.dualidade: se perde na identidade:da comunidade em que:vive. De forrma algu-
‘ma, o’ homem do-perlodo mistico. conseguiu ter aimagem ou.a :5%581%;%(.3!3119
seu. corpo. A antrapofagia-é, em.primeiro lugar; um ritual sagrado.que possibili-
tai a-posse da identidade e do valor das pessoas gragas 3o-ato. de.comer bartes -
érgdos . ou membros - de um, corpe. Escreve-Gusdord, ‘aquele, que .sef-a;tqd.erou
do:sangue de-um individuo ow;de.qualquer outro componente material de sua
individualidade, detém::poderes-e: meios. de-agdo formidaveis:sobre s wda"
(Gusdorf, 1978, p. 23).

A chamada filosofia grega nada mais é que o projeto da construcao do
pensamento racional que deu infcio ao grande edificio da produgdo do saber
conceitual. Foram os gregos que estabeleceram o:mecanismo fundamentat do
conhecimento objetivo pelo enfrentamento entre um sujeito e um objetb. Todo
conhecimento sacional se dé pela-spropriacdo: do objeto por-uny: sujeitolconhe-
cador, No conhesimenta.da hamemacon teressantt. ele se

torna. simultaneamente sujeito e.objeto, de s mesmo. Q. homem.para co hecer-
88 a:stmesmo precisa.colocar-se.fora de si, isto.é, tornarsse exterior.a si. mesmo.
lsto faz'com.que, 0. homem conhecido e 0. corpo conhecido ndo sejam.omesmo
do homem vivido.e do corpa vivido ou existencial.,. odn
-0 .conheeimento racional;é&-construlde -através. .d ,método d;e aQstracao
propcsto desde Sdcrates. Aabstraghio & o método. fundamental desta construgéo
tedrica: do-saber-conceitual.-O: congeito nao; designa mais o:parsticular, g.indivi-
-dual,-mas refere-se ao.comum;; a0 geral. Nao se.tem mais. o individuo, mas.a
imagem :geral de-homem, -na. qual .0.individuo passa a ser entendido, Assim, o
-‘homem, .0u-0 torpa; haa: dizem: mais respeito-a-este individuo, mas:a uma.idéia
ou imagem mental ou idealizada de -homem e.de corpe que: gnglobam todos os
‘anddvlduos ‘pertencentes Aguele.gonjunto de entes. . R
=Desta :maneira foi-possivel-teorizar.ou.criar, lmagens abstratas ~de todas as
|sas. E. a filosofia. foi.se desenvolvendo a partir destas imagens.ou conceitos.
Todo discurso, fllosdf;co ‘tornarse-um. discurso. congeitual e.panto. de. pattida de
itado. @ desenvolvimento das ciéneias.. E,.para.Durkheim, o saber, concenual é
também o ponto de partida da humamdade. Q.pai.da sopaclogla fra CQSa aflr-
mava gue o pensamento eonceitual § contemporanea.da-humanidade, Pa
.concgito.ndo. & um produto. tardio da cultura.humapa, -ma.s-sw,:9:!99!9,@%-;0 ho-
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mem que ndo pensasse por conceitos ndo seria verdadeiramente humano (Dur-

“kehim, 1952). O conhecimento racional pcssibilita a construgao de aparelhos
conceituais que sdo tratados como a verdadeira objetiva e, a partir deles, funda-
menta-se e justifica-se toda e qualquer intervengdo no mundo e na sociedade.

O tema do corpo, nesta primeira fase da filosofia ou do pensamento racio-
nal, inspira-se em trés perspectivas bésicas. A primeira é constituida pela dis-
tingdo entre « corpo e a alma; a segunda, pelas relagées com as divindades e a
imortalidade; e a terceira pela diferenca entre o homem e o animal.

Platdo, entre . s principais filésofos gregos, tragou teses gerais sobre a
corporeidade do homem e exerceu uma longa e profunda influéncia na cultura
ocidenta! durante mais de dez séculos. roi s6 a partir do século XI que Aristéte-
les passou a ter influéncias, assim mesmo, mais restrito aos intelectuais da épo-
ca. O dilogo, Timeu, traz os principios bésicos da filosofia do corpo de Platdo.
No didlogo, a Reptblica, essa filosofia uo corpo é transferido para seu projeto
polftico. Deve-se lembrar que o tema do corpo, como nédo podia deixar de ser, &
tratado a partir da idéia de alma ou de psique. Para Platdo, o homem possui
duas almas. Uma imortal que reside na cabeca. Esté separada do resto do corpo
por um corredor, 0 pescogo, para evitar que seja contaminada pelas outras par-
tes do corpo. A outra alma é mortal e constitui-se de duas partes: uma parte é
melhor e sua residéncia é o térax; a outra parte é inferior e habita o ventre. Elas
estdo, também, separadas pelo diafragma para que a parte melhor nao sofra a
contaminagao da parte pior.

Os individuos, que possuem a alma imortal como dominante, sdo os filé-
sofos e serdo os governantes. A cabega é a parte principal e nobre do corpo, a
ela cabe a fungdo de comando de todo o corpo, mas ndo enquanto nela estd o
cérebro, mas por nela estar a alma imortal. A classe dos guerreiros possui o pre-
dominio da parte da alma que habita o peito. A eles cabe o dever de defender a
sociedade. Sua virtude principal é a coragem aliada a forga. E, por fim, os que
tém alma dominante residindo no ventre serao os trabalhadores ou os homens
dos negdcios. Eles se caracterizam pela forga fisica, mais préximos ao animal.

Como se vé&, em Platéo, o corpo é o vildo da estrutura ontolégica do homem.,
O que vale no homem & a alma, pois, segundo ele, 0 homem é mau por certa
predisposicdo ao mal que existe em seu corpo. Seria intil lembrar que a com-
preensdo do corpo, como parte ma ou perigosa do homem, prevaleceu em toda
filosofia antiga e medieval. A imagem platénica do corpo ficou fortalecida pela
moralidade do pensamento judaico-cristao. Os latinos proclamavam o corpo sa-
dio como garantia da sanidade da mente. Os cristaos exigiam um corpo discipli-
nado e mortificado pela peniténcia para garantir as virtudes e preservar a pureza
espiritual da alma. Assim, o corpo é um simbolo da decadéncia e uma fonte de
vicios e males, Fundamentalmente o corpo, no homem, tornou-se uma ameaca
ao préprio homem. O corpo foi colocado no homem como castigo e como um
perigo constante para a humanidade do homem, A filosofia aristotélica e tomista
do século XII sustentou e reforgou a separa¢ao do corpo e da alma como duas
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substancias auténomas e, portanto, com agées especificas e independentes.

A cultura grega, porém, ndo se esgota nesta visdo do corpo humano. Por
isto é bom e fundamental lembrar que, a partir desta.comrpeensao filoséfica do
corpo, encontramos na cultura grega outras maneiras de compreender o corpo.
H4 na mitologia, nas artes, no teatro, na dancga, nos rituais festivos e nosiencon-
tros esportivos, um culto e uma exaltagdo do corpo. Basta lemtrar a mitologia
com Narciso, Apolo, Dionfsio e Afrodite, ou observar os jogos onde os atletas fi-
cavam nyis. Aqui sdo glorificados os valores estéticos da beleza. Fica clado, por-
tanto, que para os gregos, os valores estéticos do corpo conviveram com os va-
lores da racionalidade. A tradi¢do ocidental privilegiou os valores da racio‘nalida-
de ao submeter os valores fisicos aos ditames da razdo. |

2.2 - A nova visdo de corpo na modernidade 1
\

A compreensdo de corpo na filosofia moderna & caracterizada por duas
atitudes bésicas, A primeira consiste em uma tentativa de libertar a compre-
ensdo do corpo das influéncias dos principios teolégicos. A segunda visa tratar o
corpo vinculado as questGes epistemoldgicas, ou seja, em relacédo as possnblllda-
des e 3 validade de conhecimento humano.

Foi Descartes, com seu principio “eu penso, logo existo”, que inapgurou
esta virada das questbes corpéreas. Como “cdgito” cartesiano volta |3 tona
a célebre afirmacgdo de que “nada esta no intelecto que antes néo tenha dassado
pelos sentidos". Esta preocupag¢do com a validade do conhecimento est na base
de todas as iniciativas filosdficas da filosofia moderna, pois ela se conshitui na
garantia do processo de instalagdo da ciéncia.

As cidncias empiricas, através da fisica de Galileu Galilei, ja hawam\defml-
do seu estatufo epistemoldégico alicergado sobre a verdade dos fatos e cdpmpro-
vado pelo método experimental. A filosofia, caso quisesse continuar manter-se
como ciéncia, precisava, no pensar dos filésofos modernos, construir unj méto-
do capaz de produzir conhecimentos universalmente vélidos. O ponto cen}tral era
conseguir sustentar as verdades metafisicas. A metafisica buscou o conhecimen-
to das coisas em si, 0 que estd por trés do contingente factual. O “em si” & o
permanente. Mas Kant diz que ndo é possivel se conhecer a coisa em si, conhe-
cemos apenas as aparéncias, o fenomenal. Entretanto queria ver a metafisica
como a ciéncia mais segura, no dizer dele, a ciéncia das ciéncias. A metafisica,
contudo, nao parte dos fatos sensiveis, mas de categorias universais “a priori”
estabelecidas, independentemente da experiéncia sensorial. Dentro desta dtica,
Kant aplicou as teorias “a priori” do entendimento fora dos limites da intuigéo !
sensivel. Husserl, por sua vez, pensou uma consciéncia transcendental ou um eu
puro, fora de qualquer horizonte sensorial, como ponto de partida para se poder
falar de uma filosofia como ciéncia rigorosa. Neste tipo de construgédo do saber,
parte-se das verdades da razéo, ou segundo Descartes, de verdadesinatas, aquelas
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que ndo precisamr de confirmagdo dos fatos. Nao hé, portanto, participacdo da
experiéncia sensivel.

O problema da contribui¢ao sensorial ou das condigbes corporais na pro-
ducdo do conhecimento cientifico & retomado por Karl Otto Apel, para defender
a tese de que hd um “‘a priori corporal do conhecimento”. Segundo Apel, o fild-
sofo para poder basear as condi¢Ges tedricas epistemoldgicas da possibilidade
de seus conceitos, por exemplo, de espaco e de tempo em Kant, é preciso reto-
mar as condi¢des naturais do conhecimento possibilitado pelo corpo (Apel,
1977). Ele observou que foi na teoria da relatividade que aparece pela primeira
vez a defesa do pressuposto de um “a priori”’ corporal do conhecimento, que se-
ria condigdo exigida por todas as ciéncias formais. Diz ainda Apel, que a teoria
da relatividade faz depender a representabilidade do mundo do fato de o sujeito
que adquire seu conhecimento se identificar com a mediagéo corporal do conhe-
cimento (Apel, 1977).

Esta questdo é fundamental para as teses dos filésofos neo-positivistas.
Para a educacao fisica pode parecer, 3 primeira vista, um tema estéril e abstrato,
‘e, aparentemente, de pouco ou nenhuma significagdo. De fato, muitos poderao
pensar que ela nada diz diretamente as atividades da educagéo flsica. Tal manei-
ra de pensar, talvez, seja um grave equivoco. Os aspectos epistemoldgicos foram
pouco explorados pelos que pensam e fazem a educagédo fisica. Para melhor
compreender o seu alcance, precisamos dedicar-the uma atencdo maior. Veja-
mos, por exemplo, a atitude do homem moderno mostra que o corpo, para o
projeto do conhecimento cientifico, pouco ou nada significa. O homem inicia
como ser pensante. O grande Pascal afirmava que a grandeza do homem era
pensar. O homem podia ser um frégil canico, mas era um canigco pensante. Por
outro lado, a sabedoria do corpo, como organismo vivo, expressos em seus ins-
tintos e metabolismos, somente vale na medida que for avalizada pelos experi-
mentos laboratoriais e submetida aos crivos dos esquemas da racionalidade e da
I6gica matemética, Apesar de tantas surpresas e infinddveis embaragos que o
mundo da vida proporciona constantemente aos cientistas, eles, teimosamente,
continuam a olhar o universo exclusivamente através de seus paradigmas teéri-
cos. S6 quando as contradi¢gées forem tantas que se tornem insustentéveis as te-
ses cientificas, é que o cientista resolve mudar. - E s6 conferir o livro de Thomas
Khun, As estruturas da revolugdo cientifica. Muitas ligées de sabedoria da vida
e da natureza foram desprezadas em nome da ciéncia. Dentro desta ética, o cor-
po continua sendo apenas um humilde servigal no palécio das ciéncias, uma so-
frida cobaia dos laboratdrios, ou uma simples peca de reposi¢do para as expe-
riéncias cientificas. Em nenhum momento se escuta o corpo vivo e falante. Ele
fica silencioso, submetido aos modelos tedricos. Até os diagndsticos médicos
ndo sdo mais uma auscultagdo direta de um corpo vivo, mas o resultado de ané-
lises laboratoriais computadorizadas de alguns elementos submetidos a reagen-
tes quimicos. O corpo, para a ciéncia e a técnica, nao pode se exprjssar e falar,
ele deve obedecer € marchar,



' 2.3 — O ser corporal no pensamento filoséfico contemporaneo

O pensamento filoséfico contemporéaneo, em especial o que se desenvolve
nestas Ultimas décadas de nosso século, ndo centraliza suas preocupagbes no
trato das questdes epistemoldgicas para assegurar a filosofia o status de ciéncia,
mas quer ser uma reflexao filosdfica que questiona suas préprias: proposigées e
sistemas, indagando sobre o alcance e limites dos sistemas cientificos e de ou-
tros modos de conhecer o mundo. Assim, a filosofia, mais do que ciéncia, ela
quer ser uma consciéncia da ciéncia, pois quanto mais crescem e se multiplicam
os conhecimentos cientfficos e se aperfeicoa a técnica, mais se enfraquece o con-
tato com a realidade humana. Diz Gusdorf, que a ciéncia deve ser entendida co-
mo a consciéncia do mundo, mas Montaigne afirma que uma ciéncia desprovida
de consciéncia torna-se a ruina da alma (Gusdorf, 1976). E esta consciénciL criti-
ca da ciéncia que a filosofia pensa e procura desenvolver. \ :

Além desta atitude critica e questionadora, como dentincia e desmistifi-
cacdo de falsas consciéncias, a filosofia atual pretende constituir-se numb her-
menéutica, instaurando um amplo e profundo processo de interpretagao ¢ com-
preensao do sentido original de cada situagdo humana e de toda a realidadb.

A filosofia contemporénea, enquanto reflexdo critica, pretende tornar-se
uma consciéncia vigilante diante de tudo o que acontece e, enquanto hermenéu-
tica, ela procura alcangar o sentido global de todas as coisas. Desta maneir{#, seré
possfvel formar uma imagem do conjunto do mundo atual que se encontra es-
migalhado pelas crescentes especializacbes das ciéncias. Tal atitude filoséfica
atual, ndo se preocupa em ser fiel a paradigmas teéricos pré-estabelecidos. Sua
fidelidade consiste em corresponder ao mundo que nos rodeia, pos isto busca
alcangar o pré-reflexivo — na expressdo de Merleau-Ponty - isto &, aquilo que se
coloca antes do conhecimento racional e que nos é dado diretamente sem ‘in-
termediacgGes pela percepgdo.

Com esta preocupagdo é que, no entender de boa parte dos pensadores
atuais, se torna vidvel uma reaproximacdo com a natureza, salva das distorgées
da ciéncia de dominagao, e que se pode pensar numa filosofia, liberta de mode-
los teéricos inspirados nas ciéncias particulares que, no dizer de Luc Boltanski,
tendem a reduzir o corpo inteiro a uma tinica de suas propriedades ou d¢ suas
dimensdes (Boltanski, 1984). A partir deste momento é legftima a pretensdo de
se definir as bases de uma filosofia do corpo.

3. A FILOSOFIA DO CORPO

3.1 - A ordem da natureza

O estatuto da filosofia do corpo pode ser definido a partir da proclamagéo
de Francis Bacon declarando o homem, “ministro e intérprete da natureza, o

54

e Yot A A B e b B e e e e —————



B

qgual sé a entende na medida em que se observou, pela experiéncia e pela re-
flexdo, a ordem da natureza” {Bacon, 1975). O importante é alcangar a ordem da
natureza, o que é bem distinto de impor uma ordem a natureza, mesmo que em
muitos pontos haja concordancia. A ordem da natureza proposta pela ciéncia
serd sempre discutivel, desde que ndo haja plena e total correspondéncia, sem-
pre que houver excessdo significa que a ordem nao foi captada. Nao se trata de
pensar uma ordem fixa e imutavel. A natureza é movimento e transformacéo.
Na esfera do ser vivo é ainda mais complexa, pois ela se faz e se refaz continua-
menté. O grande drama, portanto, € saber como aprender esta ordem. Dois
princfpios podem ser colocados como fundamentais para realizar esta tarefa, O
primeiro estd baseado na proposta da Fenomenologia Husserliana de “volta as
mesmas coisas”. E preciso voltar a escutar o corpo nas suas ilimitadas maneiras
de se manifestar. Para que essa escuta seja vidvel, talvez, serd necessario recu-
perar o conceito de “Olhar clfnico” do que fala Konrad Lorenz. O olhar clfnico
seria “‘a capacidade do médico, a arte e a técnica do veterindrio, e, 0 mais impor-
tante, a capacidade do ecblogo regional de perceberem, inicialmente de modo
néo racional, fundando-se na sensagdo que algo estd errado no sistema (Lorenz,
1986). Mas este olhar clfinico ndo é mais desenvolvido, lamenta Lorenz. E Luc
Boltanski mostra que em seu lugar aprende-se a manipular ¢ memorizar as ta-
xionomias mérbidas e sintomatoldgicas fornecidas pelas ciéncias e pela medici-
na cientffica (Boltanski, 1984). Por isto um jovem criado no centro de um aglo-
merado urbano moderno tem segundo Lorenz, poucas oportunidades de conhe-
cer a beleza e a harmonia da criagdo orgénica. Isto pbréue a percep¢ao e a sen-
sacdo das belezas e harmonias precisam ser aprendidas e treinadas (Lorenz,
1984). , ‘

O segundo principio consiste em retomar um velho e esquecido conceito
grego, Sophrosyne, traduzido por Sabedoria. O conceito grego de sophrosyne
significa "o que deve ser feito agora, neste instante, como um momento global
da vida” (khun, 1977, p. 267). E esta sabedoria que conduz espontaneamente o
crescimento e o desenvolvimento de todo o organismo vivo. A verdadeira cién-
cia do corpo deveria coadjuvar esta sabedoria, evitar dominar e intervir na mani-
festagdo 'de seu dinamismo e jamais querer substitui-la. A sabedoria do ser vivo
se desenvolve inclusive através de opg¢ées. Ela ndo estd submetida a um deter-
minismo rigido e irreversivel, pelo menos é o que sustenta o fildsofo vitalista
Hans Khun, ao afirmar que “‘os préprios animais — altamente desenvolvidos -
‘optam’ ” {Khun, 1970, p. 260). Outra manifesta¢éo da sabedoria da vida encon-
tramos no sistema celular. Estd comprovado que a conformagéo celular segue
caminhos alternativos. Tal fendmeno, j& detectado por Maxwell e explicado por
ele como um fenémeno comandado por entidades demonfacas — conhecidas
como os “demédnios de Maxwell”’ — que seriam responséveis pela indugao destas
opgdes. Jacques Monod, em sua obra O Acaso e a Necessidade, retoma o as-
sunto e mostra que as opgoes estdo vinculadas e determinadas por enzimas
(Monod, 1976). Lorenz expressa essa sabedoria da vida como um zigue-zague
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da filogénese, que se traduz num esforgo espontineo de adaptagdo de que o ser
vivo é dotado para acompanhar o processo evolutivo (Lorenz, 1984), Jacques
Monod, parece mostrar o dinamismo desta sabedoria, em trés prmcfpios, o da
teleonomia, o da morfogénese auténoma e o da invariéncia reprodutiva (Monod,
1976). |

O stress, da mesma maneira, pode ser entendido como uma impressio-
nante manifestagdo de sabedoria da vida dos organismos vivos. Hans Selye, que
conceituou e batizou este fenémeno, o define como o mecanismo peloiqual o
organismo vivo desencadeia um processo de respostas a determinados estimu-
los. No stress ndo h4 necessidade de um comando racional. Ele é esponténeo e,
no dizer de Selye, sdo as glandulas supra-renais e a hipéfise que, tanto no ho-
mem como no animal, produzem horménios superpoderosos que influenciam
sobre as fungdes do organismo (Selye, 1977). Todos esses fatos mostram a ur-
gente necessidade de se tentar tratar o ser vivo a partir da prépria vida. |

|
3.2 - O corpo no conjunto dos organismos vivos

|

A reflexdo filoséfica contemporénea, com a preocupagdao de aprender a
sabedoria do corpo, tenta reconstruir a imagem do corpo ndo mais a partir do
mundo do esplrito ou a partir dos conceitos de racionalidade, mas buscd visua-
lizd-la como um organismo vivo. Max Scheller e Plessner, entre outros, sinteti-
zam esta preocupagéo de tratar as questoes do corpo humano no conjunto dos
seres vivos. Estes dois pensadores, apesar de uma série de divergéncias sobre
temas fundamentais, concordam num ponto comum, a visdo do homem a partir
dos seres vivos. Claude Bernard, fundador da fisiologia no século passado, faz
uma definicio muito arrojada de homem, classificando-o como um * cérJ)ro so-
bre patas”. Esta posigdo é reforgada por toda corrente vitalista da fi Iosofua, como
Manfred Eigen, Hans Khun, Jacques Monod e Frangois Jacob,

Colocar o homem entre os organismes vivos, nao significa reduzir o ho-
mem a sua simples condig¢éo biolégica. Também nao se trata de transferilf parao
homem, conhecimenitos adquiridos em estudos do animal. Max Scheller, em seu
livro Die stellung des menschen in Kosmos, denuncia esta prética muito co-
mum, dizendo que tal procedimento é profundamente questionavel, da mesma
maneira que transferir para o Ser Divino, conhecimentos sobre o homem. Este
dltimo, diz ele, § um erro que nas ciéncias religiosas denominar:os de antropo-
morfismo (Scheller, 1977). Ele ndo diz que tipo de erro constitui a transferéncia
de conhecimentos do animal para o homem.

Esta atitude de ver a dimenséo corporal do homem no conjunto dos seres
vivos néo é recente, ela remonta ao século XVI, mas se tornou preponderante
com as teses evolucionistas. Cabe a André Vesale, dar o primeiro passo ao publi-
car em 1534, pela primeira vez, em seu trabalho De: humani corporis fabrica li-
bri septimi, os resultados de anatomia feitos a partir da dissecagdo de cadaveres.




Com a anatomia, foi inaugurado o estudo do corpo humano fora da influéncia
da fé e fora das analogias com os animais. Mas néo era tudo. O cadaver é um
corpo sem vida. E Vesale sentiu a imensa diferenga. Uma anatomia seria mais
completa se fosse executada em corpos vivos. E a histéria diz que Vesale teria
resolvido realizar a anatomia em pessoas vivas. Tal fato o teria levado aos tribu-
nais da inquisi¢cdo, que o condenaram a morte. Depois, por interferéncias, foi ab-
solvido. O fato, verdadeiro ou nao, revela uma posicdo muito importante frente
a compreensao do corpo como ser vivo. S6 que a anatomia, neste caso, ndo é o
instrumento adequado. Serd preciso inventar outro método para se alcangar os
segredos da vida.

Goethe, no século XVIIl, mostra-se partidario de Vesale, ndo para defen-
der a anatomia em seres humanos vivos, mas para mostrar que a anatomia em
cadaveres é muito limitada e indtil. Canta ele em verso:

“Quemum ser vivo conhecer procura comegar logo
por tirar-lhe a vida; as partes depois tem, mas j4 lhe
falta o espfrito que as liga e que as anima” (Fausto |
Verso, 1930).

O filésofo Jean-Paul Sartre, no longo capftulo consagrado ao corpo em
sua obra O ser e o0 nada, seguindo o mesmo tom de Goethe, diz com toda con-
vicgdo que a reconstituicdo sintética do vivente, feita pela fisiologia, a partir de
caddveres, estd condenada, desde o inicio, a nada compreender da vida, pois ela
a concebe simplesmente como uma modalidade da morte. E ele vai mais longe
dizendo que mesmo o estudo nos seres vivos estd comprometido porque o
érgao estudado fica separado da unidade sintética da vida (Sartre, 1943).

Comprova-se, cada vez mais, que se torna necesséario refazer as metodo-
logias que buscam compreender o ser vivo. Deve-se, com urgéncia, formar uma
consciéncia de que a vida se constitui-de uma unidade sintética e indivisivel.

3.3 - Recuperacao da idéia de corporeidade

Esse conjunto de preocupagées que buscam mergulhar o corpo humano
no dinamismo da vida, fez com que se resgatasse um conceito que fora utilizado
no infcio do Cristianismo por Sao Paulo ao falar da Carne, contrapondo-o ao con-
ceito de corpo vindo dos gregos. O apdstolo Paulo, entretanto, apesar de usar o
termo carne e ndo corpo, continua dentro do esquema teoldgico, opondo as for-
cas da carne as do espfrito. E interessante lembrar, também, que no prélogo do
Evangelho do apdstolo Jodo encontramos o termo carne ao dizer que o verbo
se fez carne”. Ele ndo diz que o verbo assumiu o corpo humano. Estamos ainda
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na esfera do teoldgico ou do religioso. O que importa é que tais conceitos aca-
bam por alimentar a reflexao filoséfica na busca de novas possibilidades para se
compreender a corporeidade.

A carne viria a ser, para a filosofia, a realidadz viva e orgéanica do homem
ou do corpo. Ghislaine Florival publicou em 1980 n2 revista Etudes D’Anthropo-
ligie Philosophique um artigo muito interessante sobre este tema, cujo subtltulo
diz: “algumas reflexées a propdsito da corporeidade”. E a autora, justamente,
retoma a tradicdo biblica do termo carne. Mas segundo ela, e sem duvida nisto
tem toda a razdo, coube a Merleau-Ponty resgatar o termo para o discurso fi-
loséfico e consagra-lo como um conceito fundamental vinculado 3 idéiajde cor-
poreidade. Para Merleau-Ponty, como ele expressa na Fenomenologia da Per-
cepgéo, o homem é corpo. E mais correto se falar em “eu sou corpo” do que “eu
tenho corpo”. Merleau-Ponty, é bom lembrar, ao falar do homem comag corpo,
ndo reduz o homem a uma das partes da antiga antropologia dualista. Pelo con-
trério, ele quer manter todo o horizonte humano, mas numa unidade como ser
unico inseparével. Daf o recurso 3 palavra carne como sendo aquela que seria
capaz de expressar esta unidade viva com todas as dimens6es do homem. E no
livro O visfvel e o invisfvel, obra péstuma e incompleta, que encontramos o
pensamento inacabado do autor sobre a questdo do conceito carne. A carne re-
presenta uma unidade viva que se constitui constantemente, estd sempre em
movimento, fazendo-se. N&o se pode falar, portanto, em carne como uma reali-
dade dada, & maneira como em geral tratamos o corpo. Carne deve ser vista
mais sob o dngulo do dinamismo do que de objeto ou coisa colocada 8 nossa
frente. ‘

Desta maneira o conceito carne quer abranger todas as dimens6e$ do ser
humano, evitando que se pense em soma ou em composices de partes ou
substancias, formando um todo, mas que, no fundo, podem ser sepbréveis.
Ciente deste problema Merleau-Ponty, numa das notas do livro O visrfvel eo
invisfvel, havia se proposto a seguinte tarefa: depois de natureza flsica e vida,
fazer um 32 capftulo onde o corpo seré descrito como tendo um lado e$piritua|
(Merleau-Ponty, 1945). E importante que Merleau-Ponty, pelo conceito de cor-
po, corporeidade ou carne, ndo tenha inten¢do de negar ou reduzir as dimensées
do homem, mas de propor novas possibilidades para se poder dizer simulta-
neamente, com fidelidade e abrangéncia, a totalidade do homem,

Apesar de todo o esforgo de Merleau-Ponty em tentar redefinir o conceito
de corporeidade pela introdugdo do termo, carne, ndo conseguiu definir a
questdo com clareza. O conceito carne aparece em sua obra de maneira pouco
consistente e incompleta. Apesar da incompletude da defini¢do, o mérito deve
ser creditado 3 tentativa de abrir novas linhas de pensar o problema, nao sé co-
mo superag¢do do dualismo, mas também como uma proposta de que é urgente
uma nova metodologia para se alcancar a ordem da vida fora dos modelos pa-
dronizados das ciéncias. Um novo método sé poderd surgir criando novos con-
ceitos que os inspire. Somente assim serd possfvel superar o, mal-entendido
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provocado pelo significado de corpo das antropologias tradicionais. Sartre,
também, ainda que de maneira rdpida, utiliza o conceito de carne e consegue, -
talvez, abrir um pouco de luz sobre a questado. Para ele carne e vida andam jun-
tas, sdo guase sinénimos. Carne parece ser a sintese do fisico ou organico com o
vivificado. Insiste em dizer que é preciso perceber cada drgéo singular a partir da
totalidade da carne ou da vida (Sartre, 1943).

Esta nova visdo de tratar o tema da corporeidade, vincula-se diretamente a
compreensdo do homem como ser-no-mundo. O homem é o seu mundo. Mun-
do e homem néao se separam, formam um todo. “O corpo é o veiculo do ser-
no-mundo e ter um corpo é para o vivente juntar-se a um meio definido, con-
fundir-se com certos projetos e al engajar-se continuamente” (Merleau-Ponty,
1945, p. 97). Tudo isto justifica um passo em direcdo aos movimentos ecoldgi-
COS.

3.4- Antropologia ecoldgica

A idéia do homem como ser vivo e como ser encarnado no mundo, nos le-
va, obrigatériamente, ao encontro dos temas ecolégicos. Falar em ecologia, ho-
je, infelizmente, tornou-se moda, e todo modismo acaba tornando-se odioso ou
empobrecedor. E preciso, porém, ir além da moda e ver na ecologia um movi-
mento alternativo, que abre possibilidades de reencontro com a natureza-e con-’
sigo mesmo. : . ‘

Ecologia, em sua raiz etimoldgica, aponta para a idéia de “casa”, lugar pa-
ra viver, Podemos, portanto, ver na ecologia a sintese dos esforgos em busca da
reconstrucdo de uma ciéncia mais respeitosa da natureza, sem preocupacao de

dominar e de transformar, além de ser um esforgo para garantir a compreensao
do mundo como o lugar do homem. A ecologia sintetiza as aspira¢cdes de har-
monia e de equilfbrio das relagées do homem com o meio ambiente. Ela desper-
tou a consciéncia de que existe um determinado dinamismo no universo que
precisa ser preservado e protegido das intervengées inadequadas da ciéncia e da
técnica. '

A antropologia ecolégica nos leva a considerar dois aspectos fundamen-
tais. O primeiro diz respeito ao homem em suas relagGes com o mundo exterior.
O homem faz parte de um ecossistema, cujos componentes sao de ordem fisica
e de ordem cultural. E fundamental para o homem a preservagéo de seu ecosis-
tema, como garantia de sua identidade e de sua prépria sobrevivéncia. Em ou-
tras palavras, isto quer dizer que o homem nao pode viver em luta com a natu-
reza, mas sim em harmonia e equillbrio, mantendo-se, inclusive, identificado
com seu espaco cultural. Duvignheaud em seu livro La synthése ecologique,
diz que a ecologia concentra sua preocupagao nas relages sociais e na intimida-
de dos contatos existgntes entre os homens em relacdo a seu bem-estar e felici-
dade (Duvignheaud, s.d). :
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O segundo aspecto da ecologia, em relagdo ao homem, diz respeito ao
préprio homem em sua estrutura Intima. Cada organismo tem seu préprio cédi-
go genético e seu mundo de valores. Numa linguagem cldssica dirfamos que to-
do individuo tem uma natureza prépria. Os genes sdo responséveis pelo-proces-
so de desenvolvimento de cada organismo vivo. A engenharia genética esté bas-
tante avancada para realizar certas intervengGes sobre o comportamento dos
genes, portanto, em condigdes de oferecer orientagéo adequada. H4 poucos dias,
um cardiologista, numa entrevista de televisdo, apontava para a possibilidade da
engenharia genética criar uma vacina ou qualquer outro tipo de instrumento pa-
ra, talvez, j& na fase pré-natal, eliminar os genes causadores de patologias como
a arteriosclerose ou outros disttirbios cdrdio-vasculares,

O importante para cada organismo vivo é descobrir os recursos| de sua
prépria organizagao interna, para poder 9onduzir-se de maneira a alc¥ngar a
plenitude de seu desenvolvimento. Hans Selye, ao falar do stress, tem uma pas-
sagem que bem mostra esta necessidade de que cada um precisa viver segundo
seu préprio dinamismo interno, ou seja, segundo sua prépria natureza ou, numa
linguagem mais existencialista, segundo seu préprio modo de ser. Diz ele: “Res-
peito as pessoas que querem ficar vagabundeando nas praias. O que eu condeno
é o fato de uma pessoa, nascida com vocag¢éo para vagabundo de praiq, forgar
sua natureza para se transformar num executivo, quando néo nasceu pa¢a isto e
estard sempre sofrendo por violentar sua natureza” (Selye, 1977, p. 4)| Numa
outra linguagem isto significa dizer que cada individuo precisa viver -s#gundo
suas préprias medidas, segundo suas possibilidades e limites. \

A posicéo de Selye pode ter miiltiplas interpretagGes. Gostaria de ficar na-
quela que mostra a necessidade de que cada um possa viver segundo seu pré-
prio projeto de vida, dentro dos limites de recursos de que dispée e lutar por
eles. Néo se pode pensar dentro de uma 6tica determinista. O- homem éium ser
vivo dotado de liberdade, por isto que ele se inventa e cria a si mesmo, hédo co-
mo um individuo isolado, mas num contexto social. ;

3.5 - O corpo social

A filosofia contemporénea, enquanto reflexao critica, ndo podia, ém seu
esforgo para redimensionar a compreensao do corpo, esquecer suas vinculagées
sociais, econdmicas e politicas. A filosofia social e a filosofia politica encontram
nesta drea uma temdtica, até certo ponto, pouco explorada. O préprio Marx néo
dedicou muita atencao ao problema, j& que ele privilegiou o papel da ideologia e
da consciéncia. Os movimentos marxistas histéricos, segundo confirma Michel
Foucault, mantiveram e reforcaram esta supremacia da consciéncia sobre o cor-
po. Para Foucault, contudo, seria mais materialista estudar a questdo do corpo,
dos efeitos do poder sobre ele, do que ficar insistindo no tema da ideologia
{Foucault, 1979). !




Sem duvida, é Michel Foucault, no meu entender, que consegue denunciar
com maior contundéncia a grande exploragdo do corpo pelo seu uso social. O
capitulo sobre os Corpos Déceis, em sua obra Vigiar e punir, tornou-se uma pé-
gina memorével mostrando os efeitos de todos os processos disciplinares prati-
cados nas escolas, nas prisdes, nos conventos ou nos quartéis. A disciplina é
uma arte do corpo, diz Foucault, que nédo sé visa o0 aumento de suas habilidades,
mas, especialmente, visa tornd-lo mais obediente para que seja mais dtil (Fou-
cault, 1977).

O investimento para o estudo do corpo nem sempre representou um es-
forco para protegé-lo de males que o afligem. Muitas vezes tem o objetivo de
aumentar o controle sobre ele para transformé-lo em instrumento. Dentro desta
perspectiva, o corpo humano, gragas a uma “anatomia politica” e a uma ““meca-
nica do poder”, entra numa magquinaria de poder que o esquadrint.a, desarticula
e o recompée (Foucault, 1977). Com este conhecimento do corpo, torna-se
possivel agilizar o controle do mesmo, estabelecendo praticas rigorosamente
cientificas de sua utilizagdo para qualquer fim que se proponha. A arte da tortu-
ra, por exemplo, € uma maneira de infligir ao corpo, a dor e _o'sofrimento no li-
mite maximo suportivel sem matar. As técnicas de resisténcia fisica sdo atual-
mente aplicadas em larga escala, inclusive no esporte. Tais técnicas n3o sdo ne-
cessariamente um bem para o corpo, mas, sem divida, sdo muito excelentes pa-
ra o rendimento na modalidade esportiva.

A medicina é apontada por muitos, como o grande instrumento do poder
polftico para exercer a dominagio dos corpos. E suficiente lembrar a obra de
lvan lllich A expropriagdo da satde, ou o Nascimento da clfnica,,'de Michel
Foucault. Os procedimentos medicais, a extensdo do atendimento médico, as in-
ternagGes em hospitais, asilos ou reformatdérios, e o acesso aos recursos da me-
dicina ao alcance social, constituem, no pensamento de Foucault, um conjunto
de estratégias de caréter politico e econémico, e ndo tanto uma preocupagio
com a saude e a melhoria de vida do cidaddo. Trés autores, no meu entender,
merecem especial destaque por tratarem esta questdo de maneira muito explfci-
ta. Michel Foucault com suas obras Vigiar e punir, Microfisica do poder
e Histéria da loucura. Ivan Illich com sua obra Expropriagdo da satde e Luc
Boltanski com seu livro As classes sociais e o corpo. Eles denunciam, de mo-
do muito direto, todos os processos de controle sobre o corpo e seus compor-
tamentos. Muitas vezes as técnicas sdo incidiosas e sutis. Os programas televisi-
vos sdo responséveis por uma grande fatia no compromisso de convencimento
da opinido publica sobre a utilizagdo do corpo. A propaganda comercial e
ideoldgica esté na linha de frente para definir os comportamentos do corpo.

Chegou a hora de perguntar qual deveria ser o papel da educagdo fisica
neste processo de uso politico do carpo. Ela deveria desenvolver uma discipli- .
na¢do do corpo para sua utilizagdo conforme os interesses do individuo, ou se-
gundo os objetivos esportivos? Ou a educagio fisica deveria abrir espago para
que o corpo tenha condi¢des mais apropriadas, a fim de atingir seu pleno desen-
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volvimento? Qual seria o compromisso da educagdo, enquanto um conjunto de
exercicios flsicos e atividades educacionais, com as insténcias do poderieconé-
mico e politico? i

4. ESPERAR OU CONSTRUIR RESPOSTAS

As respostas a estas perguntas nao estdo prontas, nem definitivas. las s30
construldas. Constantemente construfdas. Ser4 através delas, contudo, |que se
podera tomar uma posi¢io frente as complexas questées do corpo. A tarefa de
formulagdo das respostas pode situar-se num leque muito amplo que se coloca
em dois pontos, aparentemente opostos e inconcilidveis, Talvez eles ndo sejam
nem opostos e nem irreconcilifveis. Nés podemos torné-los, assumindo po-
si¢bes dualistas ou reducionistas, !
A descricdo destes dois pontos podem comegar pela evocagdo da figura
mltica de Narciso. A lembranga de Narciso ndo obedece, aqui, os princ%ios da
interpretacdo freudiana, mas inspira-se na “Cantata a Narciso”, feita pelo poeta
francés Paul Valery. Ele diz o seguinte: :

“Caro corpo, eu me abandono a teu poder in ico. As
dguas tranqliilas me atraem para onde eu estendo
meus bragos. A esta vertigem pura eu nédo resisto.
Que poderei fazer, 6 minha beleza, que tu ndo quei-
ras?” (Valery, 1968, p. 65). |

O valor primordial, manifesto no mito de Narciso & o culto ao cordo, eleé
uma beleza a ser contemglada e admirada. O corpo ndo é visto como o lugar
instrumental da razdo, como queriam os filésofos gregos; ele ndo é também o
templo da alma, como proclamam os cristdos; ele também n&o é a fonte da forga
do trabalho, como propunha Marx; ele ndo é uma méquina, como querem 0s ci-
bernéticos. Ele é arte, beleza. i

Com esta lembranga de Narciso, podemos observar que, desde os gregos,
encontramo-nos frente a duas maneiras de compreender seja o homem, seja o
universo. Uma maneira que se baseia nos valores estéticos expressos na arte, na
poesia, na musica ou na danga. A outra maneira constitui-se de valores racio-
nais, o conhecimento, a ciéncia e a técnica sdo suas manifestagées. Serda incon-
cilidveis?

Este dilema desafia 0 homem, E sua solu¢do é fundamental para definir o
género de vida, tanto individual quanto social. Sabemos que o universo pode ser
interpretado a partir de duas perspectivas. Dele pode-se formar duas represen-
tagdes. Uma nos vem de Galileu Galilei que representa o universo como uma
realidade, ou mais especificamente, como um grande livro escrito em caracteres
mateméticos e geométricos. Ou seja o universo é uma imensa miquina compos-




ta de infinitas engrenagens. Os célculos mateméticos vao decifrar o mundo. A
outra representagdo nos vem de Kepler, um fisico também, mas ele via 0 mundo
como uma harmonia musical que ndo seria percebida pelo ouvido, mas pelo in-
telecto. E a matemaética seria a chave para se ouvir as melodias inaudfveis do
universo. Destas duas representacGes surgem as atitudes correspondentes. Se o
universo & uma maquina, esta miquina tem fungdes, tem desempenhos. Pode
ser utilizada ou dirigida. Se o universo & uma melodia, ela deve ser escutada.
Deve-se deixar que a melodia seja executada segundo sua partitura. Numa a
ciéncia seré intervencionista, noutra ela serd admiradora.

O corpo do homem pode situar-se de maneira idéntica ao universo. Ele
pode ser uma maquina como dizia La Mettrie, ou uma méquina viva, como defi-
ne J. Monod. Ou um sistema cibernético, como sustenta a cibernética. Mas o
corpo pode ser visto como harmonia e beleza, 3 maneira de Francis Bacon. As-
sim escreve Bacon:

“Esta varidvel e sutil composi¢do e estrutura do corpo
humano faz dele, por assim dizer, como que um ins-
trumento musical de muito e estranho trabalho e que
facilmente desafina. E por isto os poetas uniram a md-
sica e a medicina em Apolo, porque os génios destas
duas artes, sdo quase 0s mesmos, pois a missdo do
médico ndo consiste em outra coisa que em saber
temperar e afinar essa lira que é o corpo humano, de
modo que a harmonia ndo tenha dissonédncia e nem
destoe* (Bacon, 1975, p. 142).

Para concluir quero trazer a considera¢cdo de todos um fato que, no meu
entender, & um sb, mas aconteceu em dois momentos distintos. Sdo circunstan-
cias da vida cotidiana. A sua interpretacdo depende de uma hermenéutica livre e
subjetiva.

Faz pouco mais de um ano que um grupo de cientistas deportivos, assim
eu creio que fossem, filmaram a jogadora Horténcia numa partida de basquete,
sob todos os angulos possiveis, tentando gravar, ao méximo, os minimos deta-
thes de seus movimentos, gestos e posturas. Tal meticulosidade teria provocado
inveja em muitos desportistas nacionais. E lamentava-se de que entre nés ndo
h4 tanta preocupagdo com esses estudos, mas especialmente porque faltariam
recursos. Isto foi, pelo menos, o que a imprensa deixou transparecer. Destes es-
tudos poderiam sair modelos de treinamento, técnicas de velocidade ou de ar-
remesso que seriam utilizados pelos treinadores e, até por professores de edu-
cacéo flsica, para formar novas Horténcias.

O segundo momento do fato chega um tempo depois. Horténcia aparece
posando nua para uma revista, Aqui ndo aparece mais um corpo de atleta, mas
um corpo de pessoa, de mulher,



Ser4 licito vincular dois momentos? Creio que sim. Talvez na realidade os
personagens implicados nada vejam entre esses dois acontecimentos. Mas ve-
jamos, no primeiro momento o esquadrinhamento, em campo de esporte, do
corpo da atleta foi visto como uma coisa boa, pelo. menos, segundo o articulista
do jornal. O desnudamento do corpo da mulher na revista foi, segundo co-
mentérios da prépria imprensa, um ato no minimo sensurédvel. O que importaria
ver aqui seriam duas atitudes vinculadas a dois niveis de valores., De um lado
pensa-se em valores técnicos e cientfficos, do outro lado séo valores morhis ede
estética que entram em jogo.

Diante de tais fatos e interpretagcGes podemos chegar a uma concluséo que
nada tem a ver com os atores. No primeiro momento aparece uma atleta, }dotada
de excelente e excepcional performance, despida, porém, de vida sentimental.
Objeto de estudos, uma méquina em movimento. O segundo momento é uma
resposta, ou pode ser visto como uma resposta a esta atitude mecanicista. A
resposta consistiria em mostrar ndo mais uma atleta, mas uma pessoa que tem
vida e sentimentos fntimos. A dtica mecanicista apresentou uma atleta com um
corpo dotado de feixes de mﬁsculos, de conjuntos de articulagGes, de mpltlplas
possibilidades de movimento, e habilidades de ag¢do. No desnudamento da re-
vista aparece um corpo como beleza, como harmonia, como encanto, como
exaltagao, como.alegria.
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CAPITULO 5

Educacao fisica:
sabedoria de viver

H& um consenso geral de que o ensino escolar no Brasil ndo vai bem nem
em quantidade nem em qualidade. O nimero de analfabetos & assustadoﬁ', ade-
sistdncia das criangas aumenta, além de haver baixo nfvel de rendimerjto dos
que conseguem manter-se dentro da escola, As universidades brasileira# pare-
cem estar vivendo uma situagdo pré-falimentar segundo declara¢bes dos pré-
prios reitores. A sociedade brasileira ressente-se da falta de maior intimidade
com o debate e a critica, devido aos vinte anos de governo totalitario. Todo este

' conjunto de fatores parece ter motivado os educadores em geral a se m¢biliza-
rem para uma volta 3 filosofia. A escola em geral e a universidade em pahicular
precisam retomar a reflex@o filoséfica como condigéo para recuperar a qualidade
do ensino e para dinamizar o desenvolvimento de consciéncias criticas.

E interessante lembrar que a filosofia, no Brasil, nestas trés Gltimas déca-
das, viveu dois momentos distintos e, até certo ponto, contraditérios. A partir do

+ movimento de 64, que levou os militares ao poder, impondo o governo ditato-
rial, a filosofia tornou-se uma ameaga para 0 novo governo constitufdo e para a
ordem institucional. A filosofia, que dentro das universidades inaugurava um
esforgo de auto-afirmagéo, buscando vérias alternativas para ampliar a abran-
géncia de seu pensamento, seja em relagao 2 diversificagdo da reflexdo fildséfica,
seja em relagédo a uma maior preocupagdo com a realidade brasileira, viu-se re- |
pentinamente cerceada pela censura em sua liberdade de pensar, depois margi-
nalizada, banida da escola e substitufda por Moral Civica e EPB. Os préprios fil6-
sofos, acusados de subversivos, foram cassados e muitos deles exilados. Este foi |
o primeiro momento da filosofia. Um tempo de trevas e estagnagao. A tnica fi- ‘
losofia permitida era aquela que sustentava a nova ordem social e politica im-
posta. ‘

No final da década de 70, comegam a surgir vozes que proclamam a neces- |

sidade da retomada da reflexdo filoséfica. Aqui comega o segundo momento da
filosofia entre nés. E um momento de muita expectativa e de muita esperanga na
potencialidade da filosofia como forga capaz de revitalizar a arte de pensar, co-




mo condi¢do para recuperar a qualidade do ensino. Agora a filosofia é nova-
mente lembrada como uma instancia de solugdo, de afirmag3o e de construgao
de uma nova educagado e de uma nova sociedade.

Uma observagdo simples nos mostra que esses dois momentos de nossa
filosofia revelam claramente que a autenticidade da reflexao filoséfica est4 vin-
culada 3 consciéncia critica, ao livre debate e 3 autonomia de pensar. Sao situa-
¢bes que sé ocorrem em regimes democréticos. O fildsofo precisa ter liberdade
de pensar, da mesma maneira que o artista deve sentir-se livre para criar suas
obras de arte. Tanto o pensador, quanto o artista ndo podem estar a servigo de
interesses, mas comprometidos com a verdade e com a beleza. A reflexao filo-
séfica e a criagdo artistica s6 acontecem num ambiente de liberdade, de auto-
nomia e de pluralismo do pensamento. Por isso, todo e qualquer regime totali-
tario acaba controlando a reflexdo filoséfica, reduzindo-a a uma Unica maneira
de pensar, ou seja, aquela que representa o pensamento oficial, isto &, a do re-
gime,

Esta volta da filosofia ndo representa apenas a recuperagao do exercicio de
pensar livremente e da retomada do pensamento critico, mas significa, acima de
tudo, a esperan¢a da reconstru¢do de uma sociedade livre, da formagdo de um
cidadao consciente, capaz de exercer a plenitude da sua cidadania. Hoje, a socie-
dade brasileira em geral e a universidade em especial sentem a necessidade da
reflexao filoséfica para poderem assumir consciente e livremente os destinos de
sua prépria histéria. :

O novo momento histérico da folosofia na escola e na universidade nos le-
va a tomar trés providéncias a fim de evitar que essa reflexao filoséfica emer-
gente fique comprometida em seu crescimento. A primeira diz respeito ao peri-
go de se confundir reflexdo critica com processo de doutrinagao ou de ideologi-
zacao. O fildsofo pensador n3o se julga dono da verdade, mas um peregrino em
busca da melhor compreenséo e interpretagdo da realidade. O fildsofo (se assim
pode ser chamado) doutrinador julga-se portador da verdade e da verdadeira
consciéncia critica, procurando impor sua prépria compreensdo do mundo. Por
isso, o verdadeiro exercicio do filosofar instaura-se na medida que abre espacos,
aponta possibilidades, proporciona condigées e fornece informagdes suficientes
para que cada pessoa possa construir sua visdo de mundo e possa definir sua
existéncia. Com isso, pode-se dizer que a formagao da consciéncia.critica é um
trabalho de responsabilidade pessoal inalienédvel.

A segunda providéncia refere-se ao carater atual da filosofia. A reflexao
filoséfica precisa mergulhar na realidade do mundo contemporaneo e nas situa-
¢bes existenciais e sociais que nos envolvem. Somente assim o discurso filoséfi-
co serd um discurso vivo, participativo e influente no processo de transformagao
da comunidade humana. Mas a contemporaneidade do discurso filoséfico nao
pode desprezar a heranga cultural da histéria de cada sociedade. A contempora-
neidade ndo implica desconsiderar as realizagbes do passado; ao contrério, & a
partir dela que se consegue a compreensdo do presente e se podem tracar as
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utopias do futuro. A filosofia contemporénea ndo tem como preocupagéo pri-
mordial estudar teorias e doutrinas. Mas ser capaz de elaborar um diagnéstico
da situagdo em que vivemos. Os fildsofos do passado sdo nossos mestres, en-
quanto se tornam os interlocutores de nossos debates, ndo enquanto definem a
nossa realidade, pois aqui estd o nosso trabalho, ou da reflexdo filoséfica con-
temporanea.

Por fim, & preciso ndo criar ilusGes pensando que uma vez |ntrodu21da a
filosofia na escola, na universidade ou nos cursos, tudo estd automaticamente
resolvido. A filosofia ndo é milagreira, nem salvadora por si sé. A filosofia nem
sempre & inovadora e revolucionéria. Historicamente ela exerceu fun¢des de
controle e de sustentagdo de regimes opressores e totalitarios. Diz Gadotti que
“a filosofia, a arte e a religido igualmente serviram muitas vezes de 4libi, como
ocasido de fuga da realidade concreta para um mundo imaginério e impotente,
desempenhando o papel de um verdadeiro 6pio, ndo chegando a nada, ndo
conduzindo a nenhuma mudanga profunda, ao contrério, angajando-se| forte-
mente na manutengdo e na continuidade das coisas” (Educagéo e poder, pi 29),

E importante lembrar, também, dentro desta mesma preocupaqaq que a
filosofia ndo & detentora do monopélio do pensamento humano e que o pensa-
mento n3o & o monopdlio da verdade. A filosofia, de um lado, nos aponta ca-
minhos alternativos e possiveis, nos oferece compreensdes e leituras da realida-
de e nos mostra solugdes provisérias; por outro lado, a filosofia desmascara fal-
sas consciéncias e denuncia o ndo-sentido de muitas situagdes ditas humanas. A
filosofia constitui-se numa busca vigilante e continua do significado do modo de
ser do homem, de sua presenca no mundo e de suas criages sob todos |os as-
pectos. Esta busca caracterizou a filosofia desde suas origens gregas, er isso,
ela & capaz de instaurar e desenvolver o didlogo entre nés e com o meio eém que
estamos inseridos. Foi pela forma de dislogo que os grandes mestres da filosofia
grega levaram seus interlocutores 3 descoberta da verdade. Se o pensamento
filoséfico deve se desenvolver no didlogo, ele ndo pode ser nem impositivo nem
dogmético; pelo contrério, ele serd uma construgdo dialética do saber como
compreensao e interpreta¢do do mundo.

O positivismo cientifico levou-nos a assumir atitudes impositivas ¢ dog-
méticas. Diante de uma férmula matemética, diante da comprovagdo de um ex-
perimento cientlfico, diante da verdade objetiva ndo se admite questionamentos,
mas apenas a adesdo. Isto porque as ciéncias partem da aceitagio de um con-
junto de princfpios inquestionéveis, da seguranca de seus métodos, da exatidao
e rigor de seus resultados e da eficicia de suas aplicagdes. Nesta perspectiva os
cientistas tornaram-se os grandes sdbios e a cientificidade tornou-se o Gnico
critério de verdade, uma verdade a ser ensinada e aprendida. Tudo isto faz crer
que as ciéncias possuem a chave das solugdes de todos os problemas.

Envolvidos por esta atmosfera cientificizada, resta-nos saber se de fato as
ciéncias tdm condi¢bes e competéncia para abordar toda problemética da exis-
téncia humana. Por exemplo, como determinar o sentido da existéncia humana,




como estabelecer o sentido do mundo, como equacionar as questdes de justica ¢
paz, como distinguir entre o bem e o mal ou como definir o bem comum e uma
ordem social justa? Tais temas, sem duvida, colocam-se fora do alcance da ob-
jetividade cientffica e das verdades I§gico-mateméticas. Aqui ndo funcionam os
instrumentos de medicdo, nem as tabulagées tém valor e, muito menos & vidvel
apelar para metodologias quantitativas. Tais procedimentos, sem divida, aca-
bariam por falsificar o conteldido destes temas.

E nesta 4rea, além da fronteira das ciéncias, que a filosofia encontra a ma-
téria-prima para desenvolver sua reflexao. E aqui e neste momento que se defi-
ne a tarefa desta abordagem filoséfica sobre a educagéo flsica. Qual seria o sen-
tido da educacao fisica? Onde encontrar os critérios capazes de garantir a identi-
dade da educagao flsica? Para tentar responder a essas questées, podemos to-
mar trés posi¢ées que resumem as diferentes tendéncias dos estudiosos da edu-
cacéo fisica num elogiével esforgo de garantir-lhe sua prépria identidade e auto-
nomia. Tais tendéncias ndo se excluem; ao contrério, podem completar-se. A
diferenga consiste no valor prioritdrio tomado como principio bésico que deve
definir e fundamentar as atividades especfficas da educagao fisica.

1. A EDUCAGAO FIiSICA COMO CIENCIA

H4 um grupo bastante expressivo e bem-determinado de pesquisadores
que sonham com a educacdo flsica como uma ciéncia auténoma. Eles defendem,
no fundo, o ideal do novo esplrito cientffico proposto pelos neopositivistas con-
temporaneos. Para este grupo, a educacao fisica e o profissional por ela formado
serdo respeitados quando a educagdo flsica for reconhecida pela comunidade
dos cientistas como uma ciéncia especffica. Isto significa defender o principio de
gue a educacdo flsica deve ter capacidade e possibilidades de produzir conheci-
mentos préprios e ndo precisar mais buscar em outras ciéncias seus conheci-
mentos de base. Enquanto isto ndo acontece, ficard numa posi¢do subalterna e
mesmo de desprezo.

E interessante observar que um lema muito presente é de que “saber &
- poder”. Dentro desta perspectiva, defende-se com muita convicgdo que a auto-
nomia e independéncia polftica, econémica e cultural de um pals comega pela
independéncia cientifica e tecnoldgica. Esta maneira de pensar parece transferi-
da para a educacgdo fisica: enquanto ela n&o tiver seus préprios recursos para
produzir seus conhecimentos bésicos e para fundamentar suas atividades espe-
cificas, ou seja, enquanto ela ndo for uma ciéncia especffica, ndo ters identidade
prépria.

Para alguns, de inspiragdo mais filoséfica e guiados por este ideal de cien-
tificidade, isto acontecerd quando se puder falar num estatuto epistemolégico
préprio, que poderia ser definido a partir da ciéncia da motricidade humana.

Para outros, a educagao ffsica garantiria sua identidade cientffica, vinculando-se
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a padrées de satide, ou seja, s possibilidades de desenvolvimento orgénico
perfeito. Com laboratérios bem-equipados, aliados a uma alimentagdo adequa-
da e a exerclcios ffsicos corretamente dirigidos e controlados tecnicamente, seria
possivel fornecer a base cientifica das atividades especificas da educagéo flsica.
Em resumo, pretende-se colocar a ciéncia como o critério supremo da validade
da educagéo flsica.

2.A EDUCAS:Z\O FiSICA COMO CURSO DE
FORMACAO PROFISSIONALIZANTE

Um grupo, talvez o mais numeroso, luta por uma educagéo fisica definida
como uma atividade profissional liberal. O profussuonal da educagdo flsuta se-
gundo esta tendéncia, deve ser equiparado ao bacharel em direito, ao enge-
nheiro, a0 médico, ao economista, etc.. Somente assim a educacéo ﬂsujp seria
reconhecida pela sociedade, garantindo-se uma fatia no mercado de trabalho.
Com isto h4 também uma preocupagéo com a legislagdo como forma derefinir
e garantir a figura jurfdica do profissional e de seu mercado de trabalho. Por is-
so, luta-se para garantir a obrigatoriedade da educagao fisica em todos os graus
do ensino, e, em especial, busca-se estabelecer a exigéncia do portador do di-
ploma de curso superior em educagéo fisica para exercer uma série de m:élatlvas
referentes 3 preparagéo atlética e esportiva, ou para a orientagdo de atnvndades e
instituigGes que envolvam a ginéstica, |

Com esses obijetivos, .as lutas deste grupo fundamentalmente voltam-se
para a polftica de organizagéo profissional e institucional da classe, tentaido es-
tabelecer uma legislagéo federal que dé suporte jurfdico e trabalhista aos direitos
profissionais e fundamentais dos egressos dos cursos de educagao flsica. '

3. A EDUCAGAO FiSICA COMO PROCESSO EDUCACIONAL

H4, por fim, um terceiro grupo, talvez menor, inspirado em temas 'huma-
nfsticos, que busca entender a educacéo fisica como uma acéo pedagdgica. An-
tes de se tornar ciéncia, antes de constituir-se em profissdo liberal, a educagao
ffsica & uma sabedoria de viver, uma exigéncia pessoal e existencial, isto é, uma
tarefa educativa. Desta maneira, ela, em suas rafzes mais profundas, tem com-
promisso com a pessoa, isto & com o crescimento, desenyolvimento e bem-es-
tar do ser humano. Ela é um processo educativo que, antes do saber cientifico e
do trabalho produtivo, tem um compromisso com a existéncia humana. Nao se
trata, portanto, de dar prioridade & compreensé@op cognitiva do homem, nem de
aprender a trabalhar e produzir, mas de saber viver. O primeiro valor da existén-
cia humana é a vida, viver a vida.

A partir desta maneira de pensar, defende-se, aqui, o ideal pedagéglco da
educagdo flsica por considera-la uma agdo primordial e mais abrangente, com-
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promissada com a globalidade das situacGes humanas. Diante disto & necessério
considerar alguns pontos tanto em relagdo as ciéncias, quanto em relagéo ao
trabalho profissional.

A ciéncia, em primeiro lugar, ndo & uma tdbua de salvagdo, nem infallvel,
nem geral. Se o fosse, hd muito tempo a humanidade teria resolvido seus cru-
ciais problemas. Pergunta-se, hoje, se a solugéo cientffica de alguns problemas
ndo se deu 3 custa de introdugdo de um ndmero maior de problemas. E bom
lembrar que os modelos Iégico-mateméticos das ciéncias exatas sdo incapazes
de tratar corretamente os fatos humanos. Neste sentido Horkheimer & muito
claro quando diz que “dentincia de tudo quanto mutila a espécie humana e im-
pede sua felicidade, nasce da confianga do homem (...). Se quisermos verdadei-
ramente emancipar o homem do medo e da dor, entdo a denidncia do que hoje
se chama razdo e ciéncia é o melhor servico que a razdo pode prestar” {(Em:
Cultura e democracia, p. 1). Brescht, por sua vez, via nas ciéncias uma Gnica fi-
nalidade, a de minorar a miséria dos homens. Quando isto ndo acontece, esti na
hora de rever os nossos ideais de cientificidade.

Nao se trata, contudo, de negar a ciéncia, nem as suas contribuigdes; trata-
se, porém, de repensar a ciéncia dentro de uma nova dimenséo de cientificidade
e de tecnologia, talvez aquela proposta pela teoria das “ondas longas”. Segundo
Josephe Huber, um dos defensores das “ondas longas”, o tipo de ciéncia e de .
tecnologia que fundamentou a nossa civilizagdo esgotou seus recursos e acabou
transformando-se numa ameaga iminente de um apocalipse mundial. Seria pre-
ciso, para fugirmos desta destruicdo geral, ndo sé rever as linhas bésicas da
ciéncia atual, mas buscarmos uma nova ciéncia € uma nova técnica. Que ciéncia
e que técnica ainda ndo sabermos e também n3o foram definidas; a (nica coisa
gue sabemos é que a nova ciéncia e a nova técnica devem respeitar a ordem da
natureza, nunca violent4-la e destruf-la da maneira como fazemos hoje em no-
me da ciéncia e da tecnologia.

Esta nova ciéncia na qual deveriamos desenvolver nossas futuras pesqui-
sas, de um lado rompe com o atual espfirito positivista da ciéncia, e, de outro la-
do, se aproxima de uma educagéo fisica como um processo educacional. Mais do
que ser uma ciéncia auténoma, a educacao fisica precisa merguthar no espfrito
da interdisciplinaridade, onde dificilmente se estabelecem fronteiras entre as vé-
rias ciéncias.

A visdo profissionalizante, em segundo lugar, encara o mundo como um
mercado de trabalho a ser disputado por correntes, ndo em nome do homem,
mas de principios lucrativos e de interesses econémicos. E quando se tem uma
Gtica de mercado, facilmente tudo se reduz a mercadoria. O préprio trabatho nao
& uma agdo criadora, mas uma forga produtiva negocidvel. E o negécio engioba
tudo dentro das perspectivas de produtividade e de lucro. Toda agdo pedagégi-
ca, por sua vez, vé na ciéncia um conjunto de recursos possiveis de serem utili-
zados, ndo importando sua origem; e vé na atividade profissional apenas uma
possivel meta a ser alcancada no processo educacional humano. O trabalho pro-
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. .
dutivo, da maneira como & colocado hoje, est vinculado ao sistema de produ-
¢do industrial. Essa maneira de produzir ndo se inspira no homem, mas num
sistema econdémico. O valor supremo nao & o trabalho, mas a vida; por isso pre-
cisamos conhecé-la, mas ndo sdo os manuais, os conceitos e as definices que
nos ensinam viver, mas tentando ler o livro da vida, que & cada um de'nés, O
que importa & inspirar-se na multiplicidade das manifestagdes do ser humano,
ndo apenas nos dados eientificos a respeito dele. {As vezes tais dados sdo nega-
¢bes do humano ou, no minimo, desvios de sua compreensio). O que importa é
proporcionar a todo ser humano melhores condigées de realizagdo, ndo apenas
dentro de certas atividades, determinadas por um sistema de trabalho produtivo
estabelecido pelas leis do mercado, mas a partir-de seus desejos e aspiracdes.

Apresentar a educacéo flsica como uma ac¢éo educativa, diante das ideolo-
gias cientificistas e positivistas ou do trabalho produtivo, tornar-se uma tarefa
quase desesperadora. Para muitos, ela ndo passa de uma posi¢io ingénua, me-
recedora de compaixao ou de indiferenca, tJvez até de desprezo. E um desafio
que nasce de quem acredita nesta afirmacéo de Sartre: O homem est4 conde-
nado a cada instante a inventar 0 homem" (O existencialismo & um humanis-
mo, p. 254), E por esta invencgio ‘de si mesmo que o homem se torna o verda-
deiro sujeito da histéria e ndo quando se limita a executar vontades divinas, ou
ao ser levado pelas correntes irreversfveis das dialéticas de materialismos abso-
lutistas. A acdo educativa & o homem assumindo a condigdo de seu destino
existencial. ' ?

Falar da educa¢do flsica como uma atividade educativa implica- defender
a idéia da totalidade do ser humano. N3o apenas como uma totalidade iindivi-
dual, mas como uma totalidade social. Ndo se trata de somar partes, até hoje
antropologicamente separadas, nem perseguir modelos “a priori” deﬁinidos,
mas embrenhar-se no desconhecido para viver, e, vivendo, fazer emergiria ima-
gem de cada ser humano.

A educagdo ffsica torna-se o lugar préprio da aprendizagem constante de
viver, ou seja, uma sabedoria de viver. Ndo & a ciéncia da vida. A vida se mani-
festa, fala e se comunica. Alis, tudo é um processo de manifestagdo. O Indio ca-
nadense Tatanga Mani expressou-se de maneira maravilhosa quando! disse:
Vocés sabiam que as 4rvores falam? Bem, elas falam entre si e falam para vocg,
se vocé escutar. O problema & que os brancos n3o escutam. Eles nunca éscuta-
ram os fndios, logo, suponho que ndo escutem outras vozez da natureza”. As
ciéncias ndo nos ensinam a escutar a vida, mas a decorar férmulas. Mais, as
ciéncias, muitas vezes, silenciam perigosamente as vozes da vida. Quando sen-
timos uma dor de cabega, em lugar de escuté-la como uma voz do corpo denun-
ciando disfungGes, nés a silenciamos, em nome da ciéncia, apelando para os
analgésicos.

Cada um de nés precisa conhecer-se a si mesmo através do aprendizado
da leitura do livro que nés mesmos somos. Este livro é o nosso corpo. Al estdo
escritos os grandes ensinamentos da vida. Infelizmente a linguagem dos livros
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nos distanciou de nés mesmos. A apreensdo cognitiva de nés mesmos dificulta a
compreensdo existencial, por isso temos que comegar pela descoberta da lin-
guagem da corporeidade. E uma linguagem que, usando a expressdo de Mauri-
ce Merleau-Ponty, faz parte da linguagem indireta e das vozes do siléncio. E
preciso interpreti-la. As necessidades, os desejos, as emocdes e os sentimentos
constituem a base de seu cédigo linglfstico. Mas como determinar o valor de
um sentimento? Como responder a uma necessidade? A fome nem sempre quer
uma resposta alimentar. Ela pode ser uma voz da ansiedade. O didlogo que cada
um instaurar nada mais é que sua prépria existéncia. Por isso, é possivel fazer-
mos uma distingdo entre nossos conhecimentos intelectuais sobre nés e aqueles
que se confundem com a nossa maneira de viver, isto &, aqueles que determi-
nam a escolha de todas as nossas agées.

E dentro deste contexto que se pode perceber a delicada tarefa educativa
da educacgao fisica. Mais que de cientistas, técnicos ou profissionais, ela reclama
por educadores que falem a linguagem da corporeidade humana. Estes nao fa-
lam em nome das ciéncias, nem em nome do trabalho produtivo, mas em nome
do ser humano. O educador ndo ocupa o lugar do outro, nem treina, nem dou-
trina. Ele deixa o outro viver e deixa surgirem os espacos da liberdade criativa.

H4, porém, um perigo, na medida que surgem aqueles que, por uma com-
preensio equivocada do educar ou por vicio do hébito, pretendem impor o pen-
samento verdadeiro e (nico, da mesma maneira como outrora transmitiam
gestos esportivos precisos para o arremesso, corridas ou saltos. Deste modo,
o treinador transformou-se em doutrinador de ideologias dogméticas.

A acdo educativa reconhece em cada pessoa um construtor de idéias e de
ideais. O ser humano cria utopias, sonha, inventa e constréi mundos. O ser hu-
mano pensante ndo se limita aos quadros mentais, fechados de uma ideologia;
ele se abre em questionamentos; também n&do reduz seus movimentos aos pas-
sos monétonos da marcha unida, aos gestos padronizados das academias. O ser
humano pensante faz do pensar € do movimento a fonte da expressao, da in-
vencao e da criagdo da imensa paisagem que & sua prépria existéncia, A existén-
cia compreendida desta maneira n3o fard do ser humano um autémato ou um
robd, mas uma obra de arte. E toda obra de arte & criada para ser contemplada,
sentida e vivida.



CAPITULO 6 Pensando jogos
escolares brasileiros
alternativos

Os JEBs - Jogos Escolares Brasileiros ~ mostram, pelo seu préprio nome,
que devem ser entendidos dentro de um contexto escolar e educacional.
se de um evento de estudantes a ser considerado como um momentol talvez
com um significado especifico, do conjunto da vida escolar do jovem brasileiro.
Os JEBs sdo uma parte do todo escolar, isto &, devem estar.incluidos ng vida e
na filosofia das preocupagdes educacionais.

Outro ponto fundamental para se pensar os JEBs consiste em vé- Io# como
um todo. Tudo o que acontece neste evento deve estar inter-relacionado de ma-
neira orgénica, desde a programac@o até a avaliacdo final. E neles é preciso que
a escola se fagca presente como um todo. Os JEBs ndo podem ser separados em
partes estanques, onde alguns decidem por todos, onde poucos participam e a
maioria fica exclufda. E preciso pensar instrumentos de participagéo e de|envol-
vimento do maior niimero possivel, quer de estudantes, quer de escolas. Para
que isto acontega serd necesséario que as comunidades escolares pensem as pos-
sibilidades educativas que uma organiza¢do como os JEBs pode oferecer. Pare-
ce importante comegar a pensar os JEBs, ndo a partir dos aspectos administrati-
vos, mas dos aspectos educacionais. O administrativo deve estar a serw;o de
uma filosofia e de uma politica educacional.

1. OS JEBs

O nome diz tudo: jogos escolares brasileiros. E um evento organizado para
escolares brasileiros com o objetivo de préticas esportivas. Mas esta reuniao es-
portiva que carédter deve ter? Ou, se quisermos, que objetivos bésicos devem
fundamenté-la? Ter4 o caréter organizacional de um campeonato & maneira de
outros campeonatos que ocorrem a nfvel nacional ou internacional? Ou os JEBs
devem ser entendidos como um grande encontro de confraternizagao da juven-
tude estudantil brasileira? Em outras palavras, devem ser atletas ou estudantes
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os participantes? Na resposta a esta questao do perfil dos encontros pode estar o
comego de possiveis mudancgas. Podem aparecer os conciliadores, os de meio
termo. Mas o que importa & observar que pelo fato de se acentuar a idéia de
atleta, os aspectos esportivos ficam em primeiro plano, se for acentuada a idéia
de estudante ou escolar, os critérios basicos podem ser outros, embora nao se
exclua o aspecto técnico-esportivo. Assim, pode-se pensar os JEBs como uma
aproximagao e intercdmbio das grandes e diversificadas riquezas culturais deste
pals continente, ou como uma oportunidade para milhares de jovens brasileiros
conhecerem seu Pais, o0 seu povo, suas diferengas, suas belezas e tantos outros
aspectos culturais e naturais que os frios manuais de histéria e geografia nao
conseguem transmitir; ou poder encontrar colegas, costumes, experiéncias, mo-
dos de pensar e de falar que os enriquecem em suas experiéncias pessoais e
abrem seus horizontes de vida e de inteligéncia.

Poderiam ser, entdo, os JEBs uma grande festa onde nao sé se joga, mas
onde confluem todas as potencialidades de uma juventude sonhadora e cheia de
vida. Ter-se-ia assim uma amostragem da diversidade cultural e colorida que é
o Brasil, que precisa de cidadaos competentes e conscientes, egressos dos ban-
cos escolares. Os JEBs, mais do que uma oportunidade para medir forcas e re-
velar superioridades, podem ou devem ser uma ocasido para juntar forgas e
fortalecer nossos compromissos de fraternidade, de tal maneira que ninguém
queira ser superior ao outro para humilhar e dominar, mas para contribuir com
maior intensidade em favor dos que mais necessidades tém.

Uma compreensao mais adequada do que podem ser os JEBs sé sera pos-
sivel quando, com muita clareza, tivermos definido o significado do jogo e das
demais atividades que podem fazer parte dos mesmos.

2. 0JOGO

O jogo possui dimensdes antropoldgicas, sociais e politicas de profunda
densidade. Disto ninguém duvida. Falar em jogo, portanto, implica mexer em
questdes que nos lembram desde as origens do homem até as mais sofisticadas
formas técnicas de jogar.

O jogo pode ser visto como uma manifestagdo humana em forma de brin-
quedo alegre e desvinculado de qualquer outro interesse, além do simples pra-
zer de brincar. Ou entdo o jogo pode ser visto como uma forma de competir e de
vencer os outros. No primeiro caso, o jogo nao passa de formas criativas e des-
contraidas em que os outros se tornam presengas agradaveis com o objetivo de
viver momentos de prazer e de satisfagdo. No segundo caso, o jogo, facilmente,
pode transformar-se em confrontos ou lutas, em que -as atividades realizadas
ndo tém um fim em si mesmas, mas na conquista de outros objetivos. Os outros
ndo sdo companhias agradaveis, mas obstaculos a serem superados para que se
possam alcangar as metas previstas.
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Multiplas e complexas s&o as conceituagGes para tentar diferenciar os va-
rios tipos e niveis de préticas esportivas. Tais distingOes tém mais um carater
técnico e administrativo do que uma valoragdo humana e pedagdgica do jogo.
Por isto torna-se importante meditar sobre as inten¢ées que envolvem nossas
atividades esportivas e suas complicadas regulamentagées. ‘

Para tentar alimentar a nossa reflexdo sobre o jogo, podemos fazer algu-
mas comparagées com outras atividades humanas. A ciéncia, por exemplo, é
o resultado da inteligéncia racional do homem baseada numa ordem |Iégico-
matemética do mundo e na crenca de que é possivel conhecer esta ordem. Seria
descobrir as regras do jogo da natureza. Tais regras seriam fixas e rigordsas. Os
avangos tecnoldgicos séo o resultado do homem prético e produtivo. O homem
percebe que existem maneiras diferentes de realizar atividades. Umas sdao mais
produtivas que outras. A técnica erisina que o melhor é fazer alguma coisa com
o minimo de esforgo e o méximo de rendimento. O jogo, por sua vez, serja o re-
sultado das manifestagdes do homem que brinca. O homem da ciéncia e|da téc-
nica foi precedido pelo homem lddico. Mais, os préprios avangos cienthﬁcos e
tecnolégicos sdo o resultado de experiéncias lidicas. De tudo isto, tornasse fAcil
concluir que o homem percebe que existem atividades que se colocam fbra dos
rendimentos, fora da ciéncia, fora da produgéo. Ele sente que hé momeﬁtos em
que ele precisa refugiar-se em certos tipos de ocupag¢des que o delxen’i livre e
satisfeito. i

O jogo pode manifestar-se dentro das trés dimensées. Infehzment hoje,
o brinquedo est4 sendo tratado com os pard@metros da ciéncia e da tecnolpgia. O
brinquedo deixou de ser brinquedo. Ele transformou-se num jogo com |regras,
com interesses, com ambigdes, com lucros e vantagens. Jogar tornou-se uma
atividade dependente dos conhecimentos cientfficos, dos segredos téchicos e
dos interesses econémicos. Aos poucos ninguém mais sabe o que é brincar. As
préprias criangas, rodeadas de artefatos plésticos de todos os lados, acabam
tendo uma infancia sem brincar. O seu brinquedo transformou-se no jogo dos
adultos.

A compreensdo do jogo, como brinquedo, vai possibilitar uma revisao de
nossa consciéncia ltdica, e vai transformar, sem ddvida, a visdo dos JEBs. Mas o
jogo, visto a partir da ciéncia e da técnica, vai propor que os JEBs sejarh cam-
peonatos escolares. Escolares porque realizados com alunos de escolas.’

Podemos buscar outras instdncias do jogo. Uma delas, talvez a mais ade-
quada, seja a de uma atividade criativa. Konrad Lorenz, em seu livio A demoli-
¢do do homem acentua com muita forga a idéia de que o brinquedo é uma agao
inventiva do homem, ali4s, segundo Schiller, a primeira atividade criativa do
homem, o que vale dizer que a humanidade do homem foi inaugurada, ou teve
origem, no ato de brincar (A demoli¢do do homem, p. 63).

Rever os JEBs, talvez, ndo implique apenas recuperar a idéia de brinque-
do, mas, o que pode ser mais significativo, recuperar as dimensdes da criativida-
de e da imaginagao. O jogo, neste caso, ndo se sente escravo de leis, nem de
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competi¢cdes, nem de vitdrias, mas compromissado em construir e criar formas
mais humanas de viver e de conviver. Tal recuperagao, portanto, nos levara ne-
cessariamente para uma revisdo do valor humano e social do jogo. Brincar é
uma manifestagdo espontanea e criativa do humano no homem e, ao mesmo
tempo, um encontro alegre com os outros. Brincar revela sempre uma comu-
nhao de vida com os parceiros. H4 sempre um fazer de conta que agrada. Os
participantes das atividades lidicas sdo companheiros que constroem juntos o
prazer de estarem juntos. O confronto, a luta, a oposi¢ao aparecem sob a forma
da ilusdo. Os diferentes papéis exercidos, além de serem reversiveis, sdo enten-
didos como momentos sucessivos de um acontecimento que & uma totalidade.

O jogo, entendido sob a Stica do brinquedo e da criatividade, terd maior
espago para ser entendido como educacao também na medida que busca desen-
volver as capacidades inventivas e conduz & convivéncia fraterna. Em poucas
palavras, brincar é educar-se pela criagdo e pela convivéncia.

3. O NiVEL TECNICO

A ciéncia e a técnica estdo na base do trabalho produtivo, mas vinculam-se
também ao desenvolvimento da vida humana. Dizia Brecht que a “Unica finali-
dade da ciéncia & aliviar a miséria da existéncia humana’’. Com isto pode-se
afirmar que nos espagos abertos pela ciéncia e com os recursos da técnica é pos-
sfvel desenvolver atividades lidicas. O problema surge quando invertemos a or-
dem. A ciéncia e a técnica devem estar a servigo da ludicidade humana e nao ao
contrario, subjuga-la. O homem desenvolveu a ciéncia para fundamentar sua
acao e aperfeicoou a técnica para melhorar seu modo de agir e de produzir.
Brincar nao prevé o emprego da ciéncia e da técnica, mas também nao o exclui.
O simples fato de introduzir aspectos cientificos e tecnoldgicos nas formas IGdi--
cas nao lhes tira a dimenséo do brinquedo.

As ciéncias, em especial a biologia e a fisiologia, fornecem muitas informa-
¢Oes sobre o comportamento e os recursos do corpo humano nas suas diferen-
tes possibilidades de movimento ou de formas de posturas. E possivel saber
como se armazenam energias ou seas dispendem, como se adquirem ou se perdem
habilidades, como é possivel aumentar o rendimento. As ciéncias nos ensi-
nam como se vive adequadamente a condi¢ao corporal e, na medida que o brin-
quedo encontra sua maior fonte de manifestacdo no corpo, seu conhecimento
torna-se fundamental. Além disto é um dado antropoldgico que o ser humano
busca ampliar suas capacidades e potencialidades para poder desenvolver ativi-
dades cada vez mais perfeitas e adequadas. Uma acdo bem executada pode au-
mentar o nivel de satisfacdo. Ndo podemos esquecer os jogos artisticos, a beleza
e o prazer estéticos. A biomecanica, também, proporciona ao atleta conheci-
mentos de mecanismos que mostram o funcionamento motor do movimento de
todo corpo humano como um todo ou em seus membros separadamente. O que
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& preciso resguardar, neste caso, & o nio esgotamento do movimento humano
na perspectiva mecanica.

As diferentes modalidades esportivas mostram como o homem cansegue
alcangar certas performances de alta beleza estética. Mas tal grau de beleza sé se
tornard validamente lidico se acompanhar um alto grau de satisfagdo interna.
Conseguem-se assim espeté4culos de rara harmonia, equilibrio e plasticidade. E
de crer que gerem nos espectadores e no ginasta ou atleta - que mais se asse-
melham a artistas — um sentimento de admiragao e de encanto. Um jogo de alto
nivel técnico deve ser entendido como um aperfeicoamento, nao sé artistico,
mas também humano. N&o se trata de proclamar superioridades técnicas de uns
e consequente inferioridade ou humilhagao de outros. Jogar com 0 méximo de
técnica poderé ser jogar com o méximo de satisfagdo e de alegria. Pode significar,
ainda, a proclamagédo do grau de perfeicdo que o homem pode alcangar na exe-
cucdo de movimentos ou na condugdo e manuseio de objetos. \

4. ATIVIDADES QUE PODEM SER INCLUIDAS NOS JEBs

A solugdo desta questdo depende de tudo o que foi dito até agora. Pela si-
gla, os JEBs parecem comportar apenas componentes que dizem respeito a ati-
vidades esportivas. Se entendermos, porém, os JEBs como uma grande confra-
ternizagdo de escolares, é licito pensar em ampliar as atividades, emboﬂa esca-
pem do dominio do jogo. Além disso, se entendermos o jogo e as diferedtes ati-
vidades esportivas como manifestagdes cuiturais, e ndo como competigéks ani-
vel de torneios ou campeonatos, torna-se legitima a inclusdo de outra$ mani-
festagbes culturais ligadas & escola, como teatro, danga etc. Por fim, se pensar- |
mos as atividades esportivas vinculadas a educagao fisica, ou seja, como maneira
de desenvolver a educagao fisica escolar, fica quase obrigatério pensar em am-
pliar os componentes dos JEBs.

Pode-se, portanto, entender os JEBs como um evento que deve mobilizar

'toda comunidade escolar de cada unidade de ensino. Pode-se considera-los,
também, como um excelente espago para o encontro das diversidades culturais.
Em especial, os JEBs podem constituir-se em um grande aliado para seifazer a
educagdo fisica. Tudo isto parece mostrar que as outras atividades educativas,
além das esportivas, devem encontrar neles o seu lugar. Por que s6 as atividades
esportivas merecem o privilégio de receber um reforgo tao substancial e de tal
envergadura para serem motivo de um acontecimento nacional? Ou serd que as
outras atividades educacionais sdo menos importantes? Ou, o que seria pior, de
fato os JEBs nao tém caréater educacional? E dentro da politica da realizagdo dos
JEBs, por que s6 um pequeno grupo privilegiado consegue participar, tanto que
a maioria dos escolares néo tem acesso, e a maioria das escolas, pode-se afirmar
com bastante seguranga, nem tem conhecimento do que sejam os JEBs? Terdo
os JEBs finalidades educacionais, ou terdo outros objetivos, nem to educativos
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e nem tao escolares?

Baseados nesta reflexdo e acentuando a legitimidade de seus raciocinios,
sem duavida, os JEBs podem incluir todas as atividades que se vinculam aos pro-
cedimentos educativos da educacio fisica acontecidos na escola. Além disso, se
os JEBs devem representar uma grande oportunidade de ampliar o processo
educativo, nada mais justo que eles se tornem, também, um férum de debates,
seminérios, painéis etc. onde os temas e as questdes referentes a educagao e a
vida escolar brasileiras sdo abordados, consideradas sua atualidade e sua rele-
vancia. Ndo se pode esquecer que pés e maos &geis ou um corpo plastico preci-
sam vincular-se a uma consciéncia critica e livre.

Fica claro, assim, que os JEBs, mais que um evento esportivo competitivo,
devem ser entendidos como uma oportunidade impar para complementar o
processo educacional da juventude escolar, oportunizando as escolas, sem ex-
cessdo, intercdmbios e encontros mais diretos com toda comunidade escolar
brasileira.

5. FORMACAO DAS DELEGACOES

Apds termos feito uma série de reflexdes sobre as possiveis dimensoées e
compreensdes dos JEBs, pode-se perceber o significado da formagéao das dele-
gagbes de cada Estado. O primeiro dado que fica claro é que a delegacdo nao
serd composta apenas de atletas e dos elementos diretamente envolvidos com o
esporte. As delegagGes precisam ser entendidas como um conjunto de escolares
que representam a vida escolar. O segundo dado que precisa ser estudado com
muita atencao diz respeito ao processo de escolha dos participantes. Por fim,
surge o dado mais conflitante, sem duvida, que se refere & competéncia de quem
pode realizar a escolha. Ou simplesmente, a quem compete escolher os mem-
bros da delegagao?

Vamos por partes. No primeiro caso, ndo resta divida que as delegagées
precisam ser organizadas dentro das diferentes modalidades de atividades que
comportam os JEBs. O escolar atleta poderé ser entendido como uma peca im-
portante, mas n3o necessariamente deve ser privilegiado por isto. No segundo
caso, torna-se necessario pensar a partir de uma dtica educacional os critérios,
que fundamentam a escolha dos integrantes da delegagdo. O rendimento técnicol
esportivo é reduzido a apenas um critério, entre outros, que pesa quando se
trata de atividades esportivas. E mesmo, neste caso, poderd nao ser o Gnico nem
o mais importante. As escolas ou os Estados poderao estabelecer outros crité-
rios de cardter pedagdgico, psicoldgico ou social. Ter um bom rendimento na
modalidade esportiva ou nas outras atividades culturais poderd ndo ser sufi-
ciente para que alguém seja selecionado. Se pensarmos dentro das perspectivas
educacionais, podemos exigir em primeiro lugar que o escolar, atleta, artista ov
dancarino seja portador de série de predicados que o recomendam diante de tos
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da comunidade escolar como uma pessoa de bom desempenho no conjunto da
vida escolar. Fica claro, portanto, que os critérios podem estar baseados em va-
lores psicolégicos, intelectuais, sociais e morais. No terceiro caso, referente a
quem cabe a escolha dos integrantes das delegagées, parece que ficou eviden-
ciado, diante do que esté4 sendo exposto até aqui, que é necessério envolyer toda
a comunidade escolar. As estratégias de se fazer isto dependem muito do nivel
de maturidade e de consciéncia que a escola alcangou. Quando temos, nima es-
cola, uma comunidade escolar de vida, a questdo torna-se mais facil @ vidvel.
Quando a escola nédo consegue definir-se como uma comunidade de vuqla, tudo
fica mais dificil, ndo sé quando se trata de escolher e definir as delegaqoe .

Seria ainda licito, talvez, pensar-se num critério que, de alguma
ndo esté diretamente ligado as atividades dos JEBs, mas pode estar muito pre-
sente na escola brasileira. Trata-se de pensar escolhas de alunos, também, devi-
do a sua condigao econdmica. A maioria dos alunos de nossas escolas, todos sa-
bemos, estdo impossibilitados de viajar e conhecer o seu Pais, por total falta de
recursos. Por que na escolha das delega¢des nao se pode levar em consideracédo
este aspecto?

' Em tudo o que foi dito é preciso acentuar que n3o se trata de querqr impor
um critério sobre o outro, nem de reduzir a escolha a um critério. O importante é
que todas essas possibilidades formem com seus critérios um conjunto equili-
brado e harménico.

6. A PREMIAGAO 1
|

A premiagdo é um assunto muito delicado e profundamente questfonével,
especialmente do ponto de vista pedagdgico e educacional. A premiagao vicia as
pessoas. Muito mais, pode desvirtuar toda e qualquer atividade humana; néo sé
escolar. Tudo passa a ser pensado em fungédo do prémio ou da recompensa. Os
JEBs acabam valendo pelas medalhas obtidas, e nada mais. A id&ia d s JEBs
como participacdo, como educagdo, como confraternizagéao ou como festa acaba
sendo completamente ofuscada pelo valor do prémio. A delegagéo sé |é reco-
nhecida quando voltar com medalhas. Ndo ganhar nenhuma medalhd é uma
humilhaggo. Ser o Gitimo significa o desprezo. Por que néo se pode pensar em
outras contribuigées como as experiéncias adquiridas, as convivéncias, ds inter-
cambios? Ninguém se lembra, e muito menos fala, destes outros aspectos da
premiagéo que, sob o ponto de vista educacional, poderéo ser os mais significa-
tivos.

Diante destes fatos é preciso comegar a pensar sobre o tipo de premiagao
ou a necessidade de prémios. Muitas vezes argumenta-se que é preciso recom-
pensar o esforgo. Nada mais correto. Mas seré que este argumento nao esconde ‘
uma grande falacia. Acontece que obter o primeiro lugar nao significa automati-
camente maior esforgo. Um escolar, por exemplo, em situagdo adversa dpmeios ’




ou de porte flsico pode fazer um esforgo muito maior do que seu colega que che-
ga em primeiro lugar devido, hdo propriamente ao maior esfor¢o, mas a sua si-
tuagao privilegiada de recursos econémicos ou de compleigao fisica. Portanto,
nao estamos premiando o maior esforgo, mas os privilégios de alguém, que po-
dem estar vinculados ao préprio sistema econémico e social.

A questdao da premiagdo nao é uma preocupagao para o esporte festivo.
Ela surge no momento em que os jogos se tornaram competi¢coes, com a obri-
gacao de vencer. Isto exige que o trabalho, o sacriffcio, o esforgo sejam recom-
pensados pelo prémio. O jogo nao € um prémio em si mesmo. A festa tem como
premiacdo aquilo que se festeja. Mais uma vez podemos recorrer a Konrad Lo-
renz quando denuncia o principic de competigao, dizendo que “a propenséo a
competigdo é a tendéncia de uma pessoa querer ‘levar a melhor’ sobre outra”,
mas, segundo ele, “os efeitos mais deletérios da competigdo entre as pessoas se
encontra na area financeira” (A demolicao do homem p. 151).

A solugdo da questdo da premiagdo deve, portanto, comegar a partir de
estudos e debates que envolvam os alunos sobre o conceito de competicao, so-
bre o significado dos prémios, ndo apenas referentes as atividades esportivas,
mas no contexto global da vida humana. A recompensa como satisfagdo do que
se faz, sem divida, & uma dimensdo antropoldgica indispensével. O que se
questiona é a necessidade de que & preciso incluir també&m e sempre um valor
pecuniério.

7. REGULAMENTAGAO DAS ATIVIDADES DOS JEBs

Toda atividade que se propde determinados objetivos precisa de uma re-
gulamentacdo que estabeleca algumas normas orientadoras. Diante do regula-
mento, porém, podemos ter diferentes posturas. O regulamento pode ser en-
tendido como um conjunto de normas ou leis fixas que devem ser cumpridas a
qualquer prego. Por outro lado, pode-se ver o regulamento como um balisador
de agoes e iniciativas. O que importa, neste caso, sdo as atividades e as pessoas
que as praticam. O regulamento ou as normas passam a se ajustar segundo as
circunstancias exigidas pelo momento. As regras sdo feitas para auxiliar e para
garantir o grau de satisfacdo e de perfeigdo. na execugdo de tais eventos. No pri-
meiro caso, temos o império da lei. No segundo caso, temos a intencionalidade
das pessoas. E bom lembrar que no brinquedo o que brinca & ator e criador do
ato de brincar.

Partindo destas colocagdes, podem-se observar duas situagées bastante
diferentes. A primeira consistiria em adotar a legislagao esportiva internacional.
Isto implica que os locais onde os JEBs se realizem possuam toda infra-estru-
tura adequada e exigida para que os eventos esportivos se realizem dentro das
normas técnicas. Isto também implica considerar os JEBs como campeonatos
ou torneios.
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A segunda consistiria em elaborar uma regulamentagao bésica geral le-
vando em consideracdo a situagdo do universo escolar brasileiro e, de maneira
fundamental, os objetivos educacionais a que os JEBs estariam vinculados. Esta
regulamentacao bésica serviria apenas para sustentar um conjunto de principios
de filosofia e de politica pedagdgicas. A complementagéo particularizada e espe-
cifica estaria afeta diretamente 3 edi¢gdo do evento, considerando o local a todas
as circunstancias ou particularidades dos mesmos. E bom lembrar que, quando
o principio de competi¢do com a obrigagao de vencer ndo entra em cena, as re-
gras deixam de ter muita importancia. ‘

Neste caso, novamente, volta & tona a questdao da competéncia, isto é, a
quem cabe a elabora¢do dos regulamentos. Na alternativa em que sé se pensa
numa regulamentagdo bésica geral, deverd haver uma participagdo mais abran-
gente possivel de todas as comunidades escolares que compdem o universo
educacional brasileiro. Trata-se aqui de definir e acompanhar uma filosofia poll-
tica educacional do processo educacional brasileiro. Na outra alternativa, a da
aplicagdo em cada edi¢do dos JEBs, novamente vale o critério do maior|envol-
vimento possivel dos que véo participar do evento. Fica evidente que a maior
parcela de responsabilidade pode ser assumida pelos anfitribes do aconteci-
mento, j& que eles sdo 0s que mais conhecem as reais possibilidades de- q\ua dis-

pdéem. !
|

8. ORGANIZACAO

Um evento qualquer sem organizagdo nio funciona; portanto, é 8bvio que
’ ndo serd possivel pensar qualquer promogdo com um minimo de organizagéo.
' Mas existem vérias e diferentes maneiras de entender uma organizacéo. Pode-
mos apontar dois extremos. O primeiro coloca a organizagéo nas méos de al-
guns?i Algumas pessoas especializadas, para garantir a eficiéncia, pensam, defi-
nem e decidem tudo. Trata-se de uma questdo técnica. Sé técnicos resolvem,
Eles, os técnicos, pensam e prevéem tudo, nada lhes escapa. Tudo ird ac&ntecer
segundo suas previsées. Os casos omissos ou os imprevistos também tém seu
caminho de solugdo. Em termos de funcionalidade é uma beleza. Os part?clpan-
tes nada precisam fazer, ou melhor, uma coisa s6 devem fazer: seguir as qormas
estabelecidas. Nada tém que decidir. Tudo esté decidido e acontecer np hora
exata. Para isso existem as comissGes e subcomissGes que entram em agéo de
maneira mecanica e sincronizada. Ninguém precisa perder o sono com nreocu-
pagGes pelo andamento do evento em termos administrativos.

O outro extremo seria deixar que as coisas acontecessem na medida que
os fatos vao surgindo. Nao h4 nada predeterminado. Os problemas sao solucio-
nados conforme aparecem. Todos s&o responsiveis pela organizagdo. Nao hé
um grupo da organizagao e das decisédes.
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H4, porém, uma maneira de organizar em que é possivel envolver e com-
prometer a todos ou, pelo menos, a um numero grande de participantes e mes-
mo de pessoas nao diretamente envolvidas. Isso acontece quando se cria uma
consciéncia de que um evento exige o comprometimento de cada um dos parti-
cipantes em todas as instédncias do mesmo. Cada um precisa sentir-se responséa-
vel com tudo o que diz respeito ao acontecimento. Ele mesmo procura espagos
de participagdo e de colaboragdo. Sempre que percebe que pode ser Uitil, ndo se
nega a colaborar, nem mesmo precisa ser convocado. H4, porém, os que fazem
o contrdrio. Nem das suas préprias coisas cuidam, quando nao distribuem entre
seus colegas o seu fardamento e até os objetos de uso pessoal.

Esta Ultima maneira de pensar, a organizacao coloca-se na 6tica do proces-
so educativo. Uma educagdo em que nos educamos mutuamente enquanto nos
voltamos uns para os outros. A organiza¢ao dos JEBs pode ser vista como uma
questao de administragdo ou como uma questao de educagdo. Os JEBs, por-
tanto, seguindo o que j& foi exposto, ndo requerem uma organizagdo fundada
nas ciéncias da administragdo, mas inspirada no processo educacional em vista
da criagdo de uma consciéncia solidaria e social.

9. AS COMUNIDADES ESCOLARES E OS JEBs

A grande razado da realizagcdo dos JEBs deve ser tributada as escolas. Os
JEBs devem estar em fungao das escolas e nao o contrério, como parece aconte-
cer hoje, as escolas estdo em fungao dos JEBs. O que vale dizer que os JEBs de-
vem ser definidos pela escola. Portanto, os JEBs precisam ser pensados, organi-
zados e realizados ndo sé em nome das escolas, mas pelas escolas e dentro da
fllosofla educacional, que, nem sempre se identifica com a filosofia dos despor-
tos. Inclusive & preciso questionar a validade de sua dimensao nacional, regional
oy, simplesmente, municipal. |

Aqui comega a eX|genc1a de mobilizagdo das comunidades escolares en‘{
vista a uma revisao dos JEBs. E necessério estudar, refletir e debater o significa+
do dos JEBs a partir do contexto escolar, politico, econémico e social em que vi-
vemos. Sem esta mobilizagdo serd impossivel remover esta heranga pouco edu-
cativa e pouco escolar que os JEBs carregam desde longa data, rotulada por
uma perspectiva de um esporte de alto nivel, com o objetivo de revelar talentos
para os grandes eventos do esporte nacional e internacional. Lamenta-se que os
JEBs pouco tém contribuido para trazer medalhas olimpicas, mas nunca se falou
se os JEBs contribuem para a formacao de homens conscientes.

J& ficou dito nesta exposi¢do que ndo se exclui a alta performance, mas
também ficou claro que este ndo pode ser o critério.bésico da definicdo e da
avaliacdo dos JEBs. Por outro lado, ficou muito bem garantido que o acento de-
ve ser dado sobre a idéia de escolar, ou seja, de escola, o que significa privile-
giar um contetido eminentemente educacional.



Com isto ficaria muito bem destacado que os professores de educaggo fisi-
ca precisam assumir um papel mais decisivo no &mbito do processo educacional
e que a educagao fisica, antes de pensar em atletas, precisa pensar na pessoa
humana, no homem, no cidaddo. Mais do que um treinador, o professor de edu-
cagao flsica deve ser visto como um educador. Os JEBs, portanto, sé alcangario
seus objetivos educacionais na medida que as Escolas assim o quiserem. Serj
um trabalho lento, como todo processo de mudangas na esfera da vida e do
pensamento humano., Mudar uma maneira de pensar leva sempre em conside-
racéo o fator tempo, aliado a paciéncia e a persisténcia.

Os JEBs ou, particularmente, o sonho de vé-los dentro de uma'n{;va pai-
sagem, nos levam a pensar que s@o um evento de jovens. Os adultos, em geral,
gostam de organizar, definir e fazer eventos para os jovens usando todas as ca-
tegorias dos adultos. Os jovens, na verdade, néo passam de meros partiiipantes
e espectadores da organizagao dos adultos. Nesta reflexao, talvez, pode-se re-
considerar que os JEBs devem ser um evento em que os escolares devem ser
considerados ndo sé como participantes, mas também como aqueles que to-
mam parte ativa nas grandes decisGes. :

Se acreditarmos que os JEBs sdo uma instancia do processo educacional
escolar, precisamos aceitar correr riscos, precisamos admitir as possibilidades de
falhas e mesmo de erros. Os JEBs devem, portanto, ser cada vez menos uma
organizacao dos adultos para os jovens e, cada vez mais, um encontr,o%dos jo-
vens para os jovens.




CAPITULO 7

Os jogos escolares
brasileiros no futuro

1. PENSAR O FUTURO

Por que estamos preocupados com o futuro? O importante nao seria viver
o momento presente? Além disto a sabedoria popular desde as sociedades pri-
mitivas sempre afirmou que as preocupagées com o dia de amanha sdo vas,
porque o futuro ndo nos pertence. Ele estd nas maos de Deus. O homem con-
temporaneo nio pensa assim. A sua compreensao de tempo ndo & mais a mes-
ma.

Com o surgimento dos humanismos antropocéntricos e com a criagdo das
ciéncias modernas o homem foi proclamado o senhor de si mesmo, o domina-
dor do mundo e o construtor da histéria. Esta proclamacgédo de independéncia
representou também a declaragdo do homem como o senhor do tempo. A histé-
ria das culturas veio fortalecer esta idéia enquanto mostrou que a compreensao
do tempo varia de uma cultura para outra. A proclamacédo da autonomla do ho-
mem como o sujeito da histéria desenvolveu a consciéncia do tempo. E no tem-
PO que se concretiza esta autonomia, e no tempo que estd por acontecer. O pas-
sado j4 estd definido. O tempo futuro, portanto, transformou-se na condicéo
fundamental das decis6es humanas. O tempo ndo é mais visto como uma reali-
dade predeterminada por forcas da natureza pela vontade divina, mas a fonte de
possibilidades de todas as suas realizages. O passado & o conjunto das reali-
zagbes da humanidade; o presente é a possibilidade de escrever a histéria e
construir a prépria existéncia; o futuro significa a liberdade das escolhas do ho-
mem,

O tempo futuro, na compreensdo do homem contemporéneo, contém os
espacos da liberdade, onde se pode tracar os planos do homem, onde se acredi-
ta concretizar os sonhos de cada pessoa, onde se espera construir um mundo de
paz. O futuro deixou de ser a dimensdo do tempo colocada na frente da histéria,
como algo definido e determinado, sé faltava acontecer, tornar-se realidade. A
histéria estaria escrita, faltava concretizar-se na realidade dos fatos. O futuro
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tornou-se assim, para o homem contemporéneo, a abertura dos horizontes da
esperanga e a seguranca de que o homem tem possibilidades de tracar seus
préprios caminhos. v

Mas o futuro ndo é o nada, o vazio. O futuro estéd enraizado no passado e
constitui-se na motivagcdo fundamental para se viver o presente. O homem do
presente olha o futuro sob as éticas condicionantes de sua tradigao. _

A consciéncia do tempo, portanto, possibilitou ao homem debrugar-se so-
bre sua histéria, relembré-la e reinterpretd-la. A consciéncia do tempo acendeu
no homem a chama da esperanga de um novo mundo mais humano. A cons-
cidncia do tempo revelou a0 homem a importancia do presente, deste exato
momento. E pela maneira de se viver o presente que se manifesta a nossa com-
preensdo do passado e se desenham o0s.nossos sonhos de futuro. Nao séjios SO~
fisticados planejamentos, nem os grandes discursos que definem o futur 3. O fu-
turo se define nas nossas atitudes cotidianas, em nossas decisGes tomadas no
dia-a-dia. ‘
A consciéncia do tempo néo sé revelou ao homem as possibilidadeLde fa-
zer escolhas e tomar decisées, revelou também que ele ndo é o senhor absoluto
do tempo. Os fatos ocorrem pela confludncia de muitos elementos que escapam
ao controle do homem. Por isto, se a perspectiva do futuro deu ao homem o
sentimento da esperanc¢a de poder construir um mundo de paz e bem-estar, néao
conseguiu, entretanto, apagar no homem, o sentimento de medo diante do que
poderé acontecer amanhé. Outrora o homem temia o futuro porque ndo sabia o
que lhe havia sido estabelecido. pela vontade inexordvel de um ser superior, ou
pelas forgas cegas do fatalismo. A preocupag¢do com o futuro continua atormen-
tando o homem da era da ciéncia, como outrora, atormentava o home ‘ da era
mitica. |

O homem, portanto, continua procurando formas de fugir dos risccﬁs eim-
previstos do futuro. As maneiras variam segundo a compreensio da histdria. H4
aqueles, e sio muitos, que acreditam poder esconjurar os males e atraiﬁ os be-
neflcios do futuro através de rituais mdgicos. Acredita-se que a posigéao #os as-
tros, a justaposigéo das cartas ou a disposigdo dos biizios tém o poder de ante-
ver o que vai acontecer. O homem da ciéncia, por sua vez, acredita que o futuro
podera ser previsto e controlado através de um planejamento cientifico. Nos ca-
s0s em que a previsdo falhar, a fatha ndo se deve 3 impossibilidade de se prever,
mas aos cllculos mal-conduzidos., Os motivos podem ser miiltiplos, por exem-
plo, a insuficiéncia de dados. ’

Diante do futuro, talvez, néo se trate de eliminar os imprevistos e os riscos,
fontes do sentimento de medo, mas de assumi-los como condigdo humana de
construir o futuro. A manutengéo do imprevisto mostra condigéo humarja e re-
vela a dimensdo do brinquedo que estaria nas origens do humano do hbmem,
segundo diz Schiller. O importante é tomar consciéncia dos valores e dos crité-
rios que nos levam a decidir o presente.




A visdo cientifica nos transformou em matemaéticos, fisicos, calculadores e
gedémetras do futuro. A visdo mistica nos oferece crencas e rituais. Por que ndo
podemos ser pessoas que aceitam os riscos do futuro e os vivem como um de-
safio permanente a ser enfrentado a todo momento? Assim néo precisamos nem
de mapas, nem de cronogramas, nem de amuletos. Precisamos ser apenas so-
nhadores, possufdos pela esperancga e fortalecidos pela confianga em si mesmos.
Assim, o futuro torna-se um engajamento na constru¢do do cotidiano. Um tra-
balho paciente, atento e contfnuo. Uma exigente e constante revisio de critérios
e valores. Uma consciéncia do compromisso consigo e com os outros. A cora-
gem de decidir e assumir a existéncia e a histéria. O futuro, portanto, é projeta-
do, pensado e renovado a todo instante, dentro de nosso contexto histérico. E
dentro de nossa ordem social que o futuro é tragado segundo nossas aspiragdes
ou desilusées vividas no presente. O futuro ndo é um objeto distante das pes-
soas, mas algo que flui, que vai passando continuamente por nds. Seré pela re-
visdo e consciéncia da ordem presente que estaremos tragando a ordem futura.

2. A ORDEM PRESENTE

Toda ordem humana representa um esforco do homem e um momento
dentro de todo o processo de humanizacdo. A ordem social atual é um destes
momentos e um destes esforgos. Nao existe uma ordem permanente, nem uma
ordem universal. Cada cultura, cada etnia, cada época constréi sua prépria or-
dem buscando atender a todos os aspectos da vida em sociedade, o econémico,
o polftico, o familiar, o educacional, o esportivo, o religioso. A ordem estabeleci-
da ndo sé visa atender as necessidades bisicas, mas também dar uma solugéo
aos problemas da vida societaria. E cada ordem se sustenta sobre um sistema de
valores, gerado pela compreensao e interpretagdo da realidade vivida.

A nossa ordem social atual representa, portanto, uma criagdo do homem
contemporaneo a partir de um sistema de valores, préprio de nossa época. A
ordem social contemporénea caracteriza-se como a época da ciéncia e da tecno-
logia. Isto significa dizer que a vida humana, individual e social, inspira-se nos
princfpios da ciéncia, da técnica. O nosso sistema de valores est4 construido so-
bre o conhecimento cientifico e sobre a a¢do técnica.

Apesar de cada cultura e cada época caracterizarem-se por uma ordem
préoria, ndo se pode dizer que as ordens sejam construidas separadamente sem
nenhuma influéncia mutua. H4 sempre vinculages mais ou menos profundas
entre o desenvolvimento de uma ordem e outra. Isto porque uma ordem social
néo é o resultado dado, mas um momento do processo de desenvolvimento cul-
tural e de socializagdo da humanidade e dos grupos humanos. Ela ndo nasce do
nada, por geragao espontanea, pelo contrério, é fruto de uma série de interagées
de diferentes culturas. As ordens humanas estio entrelagadas entre si. Cada or-
dem representa a realizacdo do projeto de um grupo humano dentro do proces-
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so global da Histéria. E a histéria & acdo e movimento, mudanca e transfor-
magcéo. E o movimento da histéria € um movimento dialético, onde os elemen-
tos agem, interagem e se contrapéem entre si.

A compreensdo da histéria como um processo de mudangas e de trans-
formagdes nos leva a admitir que toda ordem social ndo é estética mas dindmica.
Ela estd constantemente sujeita & agdo e intervengdo de seus membros como
uma exigéncia de seu préprio desenvolvimento e aperfeicoamento. Hoje, dificil-
mente alguém aceita a idéia de uma ordem fixa e permanente. Mesmo as insti-
tuicbes chamadas de permanentes estéo sujeitas a transformacdes e variagdes
substanciais. A famflia, por exemplo,_cgQlocada pela civilizagdo ocidental como
a célula-mae de toda ordem social, sofreu modificagées profundas. Basta lem-
brar a introdugédo do divércio pela sociedade. O divdrcio alterou profundamente
a instituigdo familiar ao tirar-lhe o caréter da indissolubilidade, principio bésico
da ordem familiar anterior. Além disso, foi constatado pelas pesquisas etnoldgi-
cas que a organizacdo familiar néo é idéntica nas diferentes sociedades huma-
nas. As pesquisas etnolégicas de Pierre Clastres, desenivolvidas junto 3s comu-
nidades indigenas do Brasil, revelam que entre algumas comunidades a estrutu-
ra familiar é quase imperceptivel. !

A idéia de mudanca na ordem social desencadeia nas pessoas sentimentos
variados e até contraditérios. Mudanga sempre representa uma desacompdagéo,
uma alteragdao da rotina € um risco. Uma nova ordem contém imprevistos e po-
de representar para alguns a perda de privilégios e beneficios, enquanto para
outros pode significar a esperanga.de um futuro melhor. Esses sentimentos con-
traditérios geram os conflitos sociais frente s propostas de mudangas n’jas que,
no fundo, operacionalizam o movimento dialético da histdria. Tratar a dﬁnémica
das mudangas sociais nos levaria a um longo e polédmico caminho. No mdmento,
o objetivo & levar a refletir sobre o fenémeno da mudanca social, sua pOSSlblh-
dade de acontecer e a intensidade de nossa participagéo. i

Os estudos de sociologia, as pesquisas histéricas, os trabalhos de ietnolo-
gia, a histdria das culturas mostram claramente que n3o se pode falar nghma or-
dem social, mas em muiltipias e diferentes ordens sociais, frutos da criatividade
de grupos humanos ao longo do processo de auto-humanizagéo. Se a ordem
social § uma criacdo dos homens, coloca-se a questdo: quem & o autor desta or-
dem? Quem participa das decisées? E uma criagio coletiva? Ou a ordem social é
a imposig¢éo de alguns sobre a maioria dos membros? Ainda, sendo a orqem so-
cial uma criagéo sup6e-se que ela possa e deva sofrer mudancas para adaptar-se
as novas situag¢Ses, segundo as intengdes ou interesses de seus criadores, Mais
uma vez pode-se perguntar, essas mudancgas dependem da vontade ooletlva ou
apenas de pequenos grupos dominantes?

Diante do exposto e das vérias questdes, uma coisa fica clara, a de que po-
demos, isto é, existe a possibilidade de se realizar mudangas na ordem social. O
gue é mais importante saber é se também devemos desencadear essas mudan-
cas, Ou seja, termos a convicgdo que a mudanca é necesséria. A exigéncia de




mudancas, em geral, nasce quando os membros de uma sociedade se sentem
ameacados ou os seus direitos e necessidades nao sao satisfeitos. Em outras pa-
lavras, a partir do momento em que uma ordem social nao corresponde mais
aos ideais dos cidaddos comegam as exigéncias e a consciéncia das mudangas.

E importante lembrar neste momento que a sociedade forma um todo.
Todas as instituicdes estdo intimamente ligadas entre si. Por isto, as propostas
de mudancas devem levar em conta o fato de que toda mudanca social repercute
no todo da sociedade. Da mesma forma como a dor no dedo minguinho, ndo é a
dor do dedo apenas, mas de todo o organismo. A interdependéncia das insti-
tuicdes, além de mostrar a complexidade dos projetos de mudangas, mostra que
as mesmas estdo inspiradas nos mesmos sistemas de valores. No fundo é o sis-
tema de valores que forma o todo social, As intituices sdo sua manifestagdo
concreta. Por isto, o esforco de mudar deve comecar pelas tentativas de alterar o
sistema de valores. Enquanto ndo houver mudancga de instancia valorativa, seja
de uma pessoa, seja de um grupo, a ordem individual ou social continua a mes-
ma. As mudangas sao aparentes ou, na expressdo em voga, muda-se para deixar
as coisas como estao.

Todo esforgo, que propée mudangas para construir um mundo novo e
uma sociedade mais justa, sé terd éxito se conhecer o sistema de valores que
d4 sustentacdo 3 uma ordem social. E este sistema de valores que inspira e
mantém toda e qualquer instituicdo de uma ordem social. E a mudanca, para,
que nao fique apenas no discurso contestador, possa ser vélida e constante, pre-
cisa ter a proposta de um novo sistema de valores.

3.0 MUNDO DO JOGO

Falar do jogo significa entrar num mundo de mistério, de magia, de ilusGes
e de interesse. Isto porque o jogo se constitui de situagdes altamente contradits-
rias, e estd enraizado nas origens da humanidade. Os jogos estdo envolvidos de
sonhos e desilusées, de sorrisos e ldgrimas, de alegria e tristeza, de vitdrias e
derrotas, de festas e lutas. Realmente, o jogo estd vinculado a liberdade e 3 cria-
tividade da brincadeira, mas ao mesmo tempo est4 amarrado &s normas e as re-
gras das organizages esportivas. O jogo pode ser o momento de lazer, de di-
vertimento e de prazer; ao mesmo tempo, pode ser esforgo e trabalho. O jogo
pode ser o sfmbolo da autonomia e auto-realizagdo, entretanto, ele pode trans-
formar-se em for¢ca de dominacao e de opressdo. Enquanto, para uns, o jogo
constitui-se em festa, alegria, abragos e vitéria, para outros ele se torna um'
momento de tristeza, ldgrimas e derrota. Para o jogador, que pensa um pouco,
percebe que a sua festa estd construida sobre o sofrimento do outro, que sua
alegria custou o prego das ldgrimas do outro. Tal situagdo é gerada pela prépria
compreenséo do jogo. Nés queremos que haja sempre um vencedor e um per- |
dedor, Esta mentalidade ndo é necessariamente a do jogo como jogo. As pes-



quisas revelam que em certas comunidades primitivas o jogo nao tem o obje-
tivo de se chegar a um vencedor, mas de evitar que isto acontega. O jogo é a fes-
ta de todos, portanto o empate é a melhor maneira de fazer com que isto acon-
teca. Levi Strauss cita uma comunidade africana que ao jogar futebol, aprendido
dos missiondrios, fazem tantas partidas quantas necessérias para que no final
haja um empate. Nés fazemos exatamente 0 contrério. Provocamos tantas par-
tidas quantas necessérias para que surja um vencedor. : \

Por tudo isto, falar em jogo impée uma reflexdo sobre os critérios e valo-
res que a sociedade utiliza para organizar as atividades esportivas. Sabendo que
a sociedade constitui uma totalidade, logicamente conclui-se que as organi-
zagGes esportivas estdo calcadas sobre o modelo oficial das demais organi-
2acbes. i a

A nossa ordem social é caracterizada pela sociedade industrial. As organi-
zagbes da sociedade industrial séio estabelecidas a partir da idéia de empresa.
Toda empresa tem como fundamento o princlpio de lucros e perdas, é sustenta-
da pela forga do trabalho e regida pelas leis do mercado. Assim, todo'cidaddo da
sociedade industrial é transformado em trabalhador e consumidor. y

A ordem empresarial estabelece o econdmico como o valor bésico. E todo
individuo é visto sob o prisma do trabalho produtivo. Todo cidaddo é aﬁima de
tudo um profissional, isto &, um trabalhor qualificado. Por isto, todo trabalho
precisa desenvolver-se como uma atividade orientada pelos principios da técni-
ca. A hoa agao é aquela que é exegutada dentro da técnica exigida. A gra me-
ta do trabalho é a produgao, isto &, o resultado que se torna mercadoria. E mer-
cadoria significa dizer um objeto de compra e venda. Tudo & reduzido a merca-
doria. O homem passa a ser valorizado pela capacidade de produzir mércado-
rias. Cada pessoa ¢ identificada, ndo sé pelo que faz, mas especialmen}te pela
técnica que ela domina. O importante é ser um trabalhador especializado, isto &,
um técnico. Os técnicos comandam o trabalho. Inclusive o jogo. f

A sociedade industrial acabou transformando o trabalho em dogma. O
homem torna-se homem pelo trabalho técnico; isto &, pela invengdo do instru-
mento, da ferramenta, da méquina. Para se apontar a grandeza de um homem,
basta dizer que ele se manteve a vida toda no trabalho produtivo. |

E dentro da ordem social geral que o jogo se desenvolve e se organiza. As
iniciativas e as organizag6es esportivas estdo sujeitas aos mesmos princlp}aios de
toda organiza¢gdo empresarial, Portanto, os Jogos Escolares Brasileiros, apesar
de falar em escolares, ndo escaparam desta politica da ideologia da sociedade
industrial. O jogo deixou de ser uma atividade lidica para tornar-se um traba-
lho. O Jogador, por sua vez, deixou de brincar para trabalhar, tornando+se um
trabathador como qualquer outro. As atividades esportivas sdo vistas pela ética
da produtividade econémica. O que vale é a vitéria, O Jogador ndo sente mais
alegria e prazer pelo fato de jogar, mas sé quando alcanga a vitdria. O jogo deixa
de ser o conjunto das atividades, para se tornar apenas o resultado final, Jogar
néao & jogar, mas vencer. A partida se resume no gol, na cesta, no ponto. As jo-




gadas bonitas, os dribles, as evolug6es criativas desaparecem. Sé ficam os ni-
meros dos resultados. O préprio jogador, porque ele é a condigdo fundamental
do jogo, tornou-se uma mercadoria. O jogador, que passa a ser chamado de
atleta, entra nas regras de mercado, da oferta e procura. A filosofia é a mesma
que inspirava o mercado de escravos. O esporte transformou-se em area de in-
vestimentos. As instituicoes esportivas tornaram-se empresas. Investe-se em
jogadores, como se investe em cavalos de corrida, em carros de férmula um,
Mas a sociedade, e, o0 que & pior, o préprio jogador, parecem aceitar tal fato co-
mo normal. A imprensa, por sua vez, entra no esquema e exalta um atleta pelos
milhSes que ele custou. Uma partida ou um evento esportivo valem pelos ren-
dimentos econémicos. E a mesma situagdo denunciada por Saint Exupéry no li-
vro O pequeno principe,. uma casa nio vale por ter pombos no telhado ou
gerédnios na janela, mas pelos milhées que ela custa.

Para todos aqueles que sonham com mudancas, precisam convencer-se de
que sé seré possfvel uma mudanga quando conseguirmos romper com o siste-
ma de valores e com os quadros mentais que sustentam esta civilizagdo da cién-
cia da tecnologia, inspiradora da sociedade industrial.

4. AS RA{ZES DO JOGO

Toda essa mentalidade de produc¢do baseia-se na idéia de que o homem
nasceu para o trabalho. Tal tese, porém, parece ndo estar comprovada nem pela
histdria, nem pela antropologia. Nao seria a inven¢do da ferramenta que tornou
o homem humano, mas, segundo diz Schiller, foi a agdo de brincar que tornou o
homem, um ser humano. Isto porque o ato de brincar é uma atividade totalmen-
te criativa. E a criatividade do brinquedo implica na capacidade de simbolizar,
que pertence exclusivamente ao homem.

A Histdria das Culturas nos mostra que o0 homem nédo se compreendeu
como um ser do trabalho. O trabalho teria sido visto como um passo, uma im-
posi¢do, uma obrigacdo penosa e mesmo como um castigo divino,

~ A cultura grega centrava a condigdo humana na scholé que consistia nas
atividades de lazer, de cultura, muito diferentes das ocupagées do trabalho. Por
isto eles ndo tinham, em sua linguagem, um termo especffico para nomear as
ocupagdes que nés chamamos de trabalho. Eles usavam a forma privativa. O
trabalho era designado como a-Scholé, que significa privagdo de scholé, ou se-
ja, o ndo-lazer. O mesmo acontece na cultura romana. Os romanos designavam
as atividades de trabalho pelo termo privativo nec-otium, isto é, o nao-écio,
auséncia de tempo livre. O humano do homem, portanto, foi vinculado desde a
antigliidade ao néo trabalho, ao cultivo da arte, as atividades do espfrito, funda-
mentalmente ao repouso. O repouso, para gregos € romanos, ndo significava
néo fazer nada. Segundo Joseph Pieper, estar em repouso significava para eles,
estar em harmonia consigo mesmo e isto se d4 quando a vida corresponde aseu
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modo de ser. Portanto, o repouso “é a atitude de quem procura entender e
aprofundar-se pela contemplacdo nas profundezas da realidade” (Pieper, p.
107).

As observagdes de E. Hebinger, por sua vez, revelaram que as brincadeiras
dos animais vinculam-se ao modo de ser e de viver dos mesmos. E o préprio
instinto de sobrevivéncia que inspira suas brincadeiras. A natureza mostra os
animais herbfvoros como as presas naturais dos carnfvoros. Desta maneira, diz
Hebinger, que entre os herbivoros, o perseguido (presa dos carnfvoros) é sem-
pre mais 4gil e esforcado que o perseguidor em suas brincadeiras. Entre os
carnfvoros d4-se o contrério. O mais aplicado é o perseguidor e ndo o perseguj-
do. |

Os jogos e os eventos esportivos, desde as suas origens, nunca estivera
vinculados aos ideais do trabalho, de lucro, do econémico, nem mesmo do pol(-
tico. Todas essas vinculagGes aconteceram posteriormente obedecendo aos inte-
resses da ordem social vigente. O jogo, originalmente, surge como criatividadele
se desenvolve & sombra da festa religiosa, do culto e dos rituais. Foi & sombra
dos templos que os jogos helénicos se realizavam, longe de interesses plfticos,
econdmicos, longe da influéncia dos governos. Eles nasceram e se desenvolve-
ram sob a dindmica do culto, préximos & arte, ao canto, & musica e a poesia. O
jogo, ao lado da arte, no dizer de Toymbee, constituiu-se na tinica forga capaz de
fazer a unidade dos povos helenos. Dentro desta mesma perspectiva de jogo de-
senvolvida pela cultura grega, Joseph Pieper chega a afirmar que os "greng
nem seriam capazes de entender nossos princlpios sobre o trabalho como centrio
de um mundo” (Pieper, p. 101). ‘

O jogo, portanto, ndo nasceu com a imagem do trabalho e da produtivida-
de econdmica. Ele nasceu como festa, como culto ao sagrado, como repouso. 0
jogador ndo nasceu como um atleta trabalhador, mas como um atleta festeirg,
brincathao. ‘

A tentativa de voltar 3s rafzes do jogo pode nos indicar possiveis caminhos
de mudanga e transformacdo da sociedade através dos eventos esportivos. E
certo que a brincadeira implica numa negagéo radical da légica da sociedade in-
dustrial. ‘

5. 0 DINAMISMO DO JOGO

O jogo e as organizagGes esportivas atualmente estdo sendo dominadas
pela ideologia da sociedade industrial. Ela tornou-se a instdncia suprema do po-
der econémico e do poder polftico. Transformou o jogo num instrumento de
comunicagdo e de controle das massas. O dinamismo do jogo foi colocado ap
servigo de interesses de ideologias e de estratégias massificantes, que sé servem
para manter a ordem social vigente. Nos tltimos anos as atividades esportivas
foram utilizadas, especialmente por governos totalitrios, como um meio de
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comunicagdo com o povo. As préprias olimpfadas, desde a sua realizagéo em
Berlim na era do nazismo, cada vez mais, foram se transformando numa ne-
gacdo do dinamismo lidico do jogo.

A exploragdo politica do jogo é completada pela exploracdo econémica. O
jogo transformou-se numa matéria-prima preciosa para os investidores, tanto
aqueles que exploram os eventos esportivos, quanto agueles que produzem so-
fisticados materiais para qualquer modalidade esportiva.

Desta maneira, o jogo pelo jogo deixou de existir. Os pequenos espagos
vazios nos centros urbanos, lugares naturais para as peladas e as brincadeiras
infantis, foram transformados em investimentos imobilidrios. Em contrapartida
a sociedade industrial, inspirada em sua ideologia e em seus objetivos lucrativos
e comerciais, oferece escolinhas de futebol, de natacdo ou basquete, abre aca-
demias, lugares onde se pratica a técnica e muitas outras coisas, menos o essen-
cial, a criatividade lddica.

Mas, apesar desta situa¢do, o dinamismo do jogo pode ressurgir com seu
poder criativo e operar mudangas e transformacées. Portanto, para que se possa
pensar em Jogos Escolares Brasileiros para o futuro, é preciso recuperar a ener-
gia mégica e original do dinamismo do jogo. O homo ludens é a imagem origi-
nal do homem humano. O homo faber, 0 homem da técnica e do trabalho, é
posterior, ele é precedido pelo homem do brinquedo. Lorenz afirma que a fer-
ramenta do homem trabalhador é um objeto que deve sua origem & poténcia
criativa do homo ludens, o homem que brinca. (Dem. do homem, p. 65). O ho-
mem se manifestou, portanto, em sua condicdo humana, originalmente como
um ser que brincava e ndo como um ser que trabalhava. E por isto que o brin-
quedo constitui-se, ainda hoje, numa poténcia fundamental da criatividade. As
préprias ciéncias, diz A. Moles, devem vérias descobertas as brincadeiras. E a
partir deste seu potencial criativo que Rubem Alves diz que o jogo traz a visdo
do futuro. “O jogo tem a visdo do futuro em primeiro lugar porque seu espfrito
criativo estd nas origens da humaniza¢do. Em segundo lugar porque ele esté
vinculado 3 crianca e ao espirito infantil.”

A tradigdo blblica, quando quis mostrar o caminho da eternidade, isto é, do
futuro, fez um convite para voltar a sermos criangas. Ser crianga ndo significa a
fragilidade, a dependéncia, o desamparo. A vida infantil aponta para o brinque-
do da liberdade, da criatividade, pré-condi¢ées, segundo R. Alves, da integridade
humana e do renascimento social. (A gestagao do futuro, p. 105). Ou entéo, po-
demos lembrar a pardbola do dragdo que aparece na obra de Nietzsche, Assim
falava Zaratustra. A parébola diz que o ledo mata o dragdo e torna-se crianga.
Por que, a crianga? A crianca é inocéncia e esquecimento, € um novo comego,
um jogo... um sagrado sim. (in R. Alves, p. 105). E por isto que o jogo traz a
visdo do futuro da mesma forma que o brinquedo é o simbolo da vida infantil.
Além de apontar o futuro, o jogo, completa R. Alves, faz do presente, a falta de
liberdade, uma experiéncia mais insuportével e cruel. (A gestagdo do futuro).
Portanto, 0 jogo ou o brinquedo se tornam reais quando estiverem livres da
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‘opressdo. Conseglientemente, tanto a crianga, quanto o brinquedo témia forga
de nos lembrar que existem outros valores a serem criados.

Os Jogos Escolares Brasileiros mudarao sua fisionomia quando se liberta-
rem da opressdo dos interesses econdmicos, se desvincularem das ideologias do
poder e abandonarem os valores do esporte guerreiro. E os Jogos Escolares
Brasileiros mudardo de fato, quando a atividade esportiva recuperar o espirito
criativo da ludicidade e voltar a reconhecer seu parentesco com a arte, E [a ativi-
dade lidica e artfstica que estd na raiz dos esportes, na raiz dos jogos de lingua-
gem, o humor e as piadas. Esta mesma criatividade pode ser o grande agente de
transformagoes na ordem social e na ordem esportiva. |

Desta maneira, os eventos esportivos ndo serdo mais um instrume‘pto nas
maos de outros interesses, mas uma forga de renovagéo social. Os Jogos Esco-
lares Brasileiros serdo encontros de cultura, de arte e do jogo que, apontando
para o futuro, gera a esperanga, proporciona alegria no seu limitado espago, cria
a certeza de liberdade para todos. Os Jogos Escolares Brasileiros anunciam para
toda juventude estudantil brasileira que, apesar de nos encontrarmos catjvos no
mundo do adulto e na sociedade de consumo, esta n3o precisa ser a nossa tinica
maneira de viver. E, por fim, eles revelam que existem outras possibilidades pa-
ra a existéncia humana.

Ao pensarmos os Jogos Escolares do futuro sentimos que podemas, fun-
damentalmente, seguir duas linhas de pensamento. Uma, aquela que insﬁirou 0s
jogos praticamente até agora, funda-se no esporte praticado com tecnologia
avangada e com o objetivo do alto rendimento, e dirigido por interesses econ6-
micos, polilticos e ideolégicos. A outra maneira de pensar, aquela que propde
uma nova alternativa para o futuro, busca recuperar o dinamismo origindrio do
jogo através da poténcia criativa da ludicidade e do brinquedo.

No segundo caso, os Jogos Escolares ndo serdo mais marcados pelo es-
porte guerreiro e competitivo, mas como um encontro cultural e festivo da ju-
ventude escolar, inspirados na harmonia e no equilibrio de consciéncips res-
ponsdveis e livres, capazes e abertas para debater e desenvolver as novas di-
mensdes da cidadania brasileira, de justica e paz social. E, por sua vez, a ava-
liagdo dos Jogos Escolares Brasileiros do futuro ndo se dard mais pelos Indices
de produgédo e de custos, mas em termos de harmonia, integragéo e festividade
da juventude brasileira dentro do processo e do conjunto das atividades educa-
cionais. :
Esses novos jogos ndo podem comegar amanha, eles precisam comecar
hoje, talvez, j4 comegcaram ontem, porque hi grupos de pessoas, de jovens, de
estudantes, que ndo querem mais ser atletas explorados em seus corpas e em
sua juventude, e, por isto, buscam reativar a criatividade, a espontaneidade, os
sonhos e a imaginagéo da crianga que dorme em cada um de nés e, que nos pe-
de, para voltar a brincar.




CAPITULO 8 Pensando alternativas
possiveis do esporte

para todos

O movimento de esporte de massas, denominado de “Esporte para To-
dos"”, foi oficialmente implantado no Brasil, em 8 de outubro de 1975, através do
Plano Nacional de Educacéo Ffsica e Desportos e pela Lei n® 6251. Na Europa o
movimento j§ fora desencadeado a partir da década de sessenta. A sua organi-
zacdo nao & uniforme, a nomenclatura é muito variada e seus objetivos sdo bas-
tante difusos. O interessante é que ele se espalhou rapidamente gracas ao apoio
governamental e aos meios de comunicacdo de massas, Além disso, conforme a
cronologia do Esporte para Todos, publicada no documento do MEC Funda-
mentos do esporte para todos, de 1983, tal movimento esta vinculado aos paf-
ses do bloco capitalista. Pelo menos a publicacdo ndo faz nenhuma referéncia
aos pafses socialistas. Tal fato pode ser significativo na medida em que aproxi-
marmos o Esporte para Todos ao regime de trabalho. Neste trabalho ndo se
pretende abordar esse aspecto, o que nao significa minimizar-lhe o significado.

O EPT, no Brasil, como tantos outros movimentos culturais, foi trazido de
fora, A Alemanha, a Noruega, a Franca e a Inglaterra, entre outros, foram nossas
matrizes inspiradoras. No Brasil, apesar de sua curta histéria, o EPT ji sofreu
vérios percalgos e, hoje, parece ter entrado numa crise fatal. Tal situacdo pode
ser creditada a dois aspectos que afetaram o EPT desde sua implantagdo. Em
primeiro lugar o EPT ndo surgiu como uma exigéncia de consciéncia individual
ou social. Em segundo lugar seus objetivos nunca foram suficientemente escla-
recidos. Acontece que nesta importa¢do e transplante houve maior preocupagao
em copiar a organizacio e reproduzir as préticas esportivas. Pouca aten¢ao foi
dada a filosofia e & pedagogia dos esportes de massa.

Nos pafses de origem o EPT, ou a designacdo equivalente, nasceu de uma
exigéncia imposta pelas necessidades e situagdes individuais e sociais concretas.
Como, por exemplo, questdes de salde e de bem-estar; falta de alternativas pa-
ra atividades esportivas de lazer; falta de espagos adequados para a prética es-
portiva nos meios urbanos, etc. Dentro desta ética foi elaborado o decdlogo do
EPT.



No Brasil, o EPT ndo emergiu de situagdes concretas, ainda que existentes,
mas inspirado em matrizes alienfgenas, por isso nunca discutimos seus objetivos.
Aceitamos o decdlogo, da mesma maneira como os hebreus receberam as T4-
buas da Lei de Moisés, recebidas de Deus no Monte Sinai. A mercadoria impor-
tada nos trouxe préticas esportivas inadequadas, sem 0s nossos tracos culturais,
e levou-nos a uma organizacdo burocratico-administrativa paternalista, A exa-
gerada atengdo dos aspectos burocriticos e administrativos ndo permitiu que se
debatesse sobre os objetivos e a filosofia do EPT, e se questionasse o tipo de es-
porte que se buscava praticar. Nem mesmo os agentes epetistas tinham uma
compreensao clara do que se queria com o EPT. Surgiu uma euforia em torno
do movimento, gragas a facilidade de reunir multidées numa tarde esportiva, ou
num dia de sol, ou num domingo no campus, ou em outras programacoes simi-
lares, e gragas aos meios de comunicacdo. Tudo isto distraiu a todos e ninguém
se lembrou de pensar e debater 0 que estava acontecendo.

Aos poucos uma consciéncia critica foi se formando, abrindo espagps para
questionar 0 movimento epetista e a maneira como ele estava sendo conpuzido.
O EPT mostrava-se, entdo, mais um movimento de sociedades altamente de-
senvolvidas. A sociedade brasileira, observada através da ética do EPT inhporta-
do, precisaria muito mais de emprego, de salrios, de salde, de habitagéo e de
alimentagdo do que de esportes. Grande parte da populagdo brasileira estava
mais preocupada com ofertas de emprego e aumento do salério, do que com um
tempo de lazer que ainda ndo tinha. Ndo que o esporte ndo fosse importante e
prioritério. Mas, nas matrizes de origem, as preocupagdes do esporte de| massa
sé surgiram depois que as outras preocupagées fundamentais tinham sidb satis-
fatoriamente alcangadas. Pensar em promover a salide pelo esporte, sem uma
boa alimentacdo e uma boa higiene ou habitac¢ao, parece falta de bom senso, ou
um cinismo deslavado. A crise seria inevitdvel, E ela chegou. Até o seu nome fi-
cou irremediavelmente afetado.

Diante dessa situacdo, numa observagao ripida, e, sem didvida, pouco
cientffica, poderfamos dizer que o EPT, no Brasil, se expandiu em nome de qua-
tro pontos bésicos:

1°) A prética esportiva € um direito de todos os cidaddos. Cada individuo
teria direito, como cidadao, a ter acesso 3s atividades esportivas. Com isso a so-
ciedade atingiria uma maior plenitude de integracdo quando o cidaddo pudesse
também divertir-se e usufruir do tempo de lazer. O Estado, através do EPT, es-
taria proporcionando a todos tais condi¢coes. Apenas para lembrar, aqui surge o
primeiro grande conflito com a situacdo da sociedade brasileira: ela tinha um
6érgao para pensar seu lazer, mas néo tinha o tempo de lazer.

2°) O EPT seria uma exigéncia imposta pelo préprio sistema de trabalho.
O trabalho, fundado sobre os valores da ideologia da produgéo, provocaria des-
gastes flsicos e psiquicos. As atividades de lazer, desenvolvidas pelo movimento
epetista, viriam sanar estes males. Além disso, a tecnologia mecanizada abriu




espac¢os para o tempo livre ou a cultura de lazer, segundo diz Edgar Morin - um
lazer cada vez mais prolongado para as sociedades industrializadas. E as empre-
sas investiram neste sentido, abrindo espac¢os para o lazer e contratando pessoas
para conduzir este lazer. Buscavam, assim, manter o lazer vinculado ao trabalho.
O espacgo do trabalho ficava fisicamente prolongado pelo espago do lazer dentro
da empresa. Assim, psiquicamente, o lazer ficava de tal maneira ligado ao traba-
Iho que as atividades de lazer acabavam favorecendo o aumento da produtivida-
de do trabalho.

32) O EPT seria um preenchimento do “Tempo livre” - livre das atividades
produtivas. Todo cidaddo, depois de uma semana de trabalho, ou no final do
dia, teria um fim de semana ou umas horas disponfveis para desenvolver outras
atividades que poderiam ser esportivas. Mas quem nao tivesse oportunidade ou
condigcbes de fazé-lo, ou lhe faltava incentivo e organizagado, o EPT poderia pre-
encher esta lacuna.

42) Por fim, o EPT poderia ser visto como um mecanismo de controle a
servigo do Estado. Um lazer dirigido teria o poder de conjurar o perigo das dro-
gas, da violéncia, do crime ou de qualquer outro tipo de desordem social.

Esta anédlise ndo é suficiente para se poder repensar o EPT com o objetivo
de buscar alternativas mais seguras. Temos apenas uma constatacdo que pode
ser até contestada, mas que se torna necessdria para tentar tracar novos cami-
nhos. Parece claro que o EPT que entrou em crise é o EPT importado, com uma
organizacdo e com préticas esportivas inadequadas 3 situacdo da sociedade bra-
sileira. Portanto, o espfrito profundo do EPT permanece plenamente vélido. Pre-
cisamos portanto alcangar esse esplrito epetista que se coloca fora e além de ins-
tituicGes administrativas e de determinadas préticas esportivas. _

As comunidades humanas, desde as mais primitivas, sempre praticaram
atividades esportivas ou de lazer. Em cada época, seja qual for a situa¢do do
grupo social, encontramos comportamentos de jogo - isto por que estdo na es-
teira das necessidades bésicas do ser humano. Provavelmente por aqui podere-
mos encontrar um caminho para um “EPT"” mais coerente com as nossas neces-
sidades e condigdes sociais.

1. RAiZES ANTROPOLOGICAS

Quanto mais avancamos no progresso cientffico e tecnoldgico, mais fica
claro que precisamos repensar os valores de nossa cultura cientificizada e tecno-
logizada. Quanto mais nos amedrontamos com os poderes da energia nuclear,
que capacitou o homem a provocar por suas préprias méaos o Apocalipse Blblico,
mais nos convencemos que precisamos questionar nossa racionalidade 16gico-
matemdtica.
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Nestes Gltimos anos, felizmente, o ato de repensar nossos valores culturais
e de questionar nossa racionalidade é um fato concreto, ainda que néo tao signi-
ficativamente decisivo para sensibilizar grande parte dos homens. Os movimen-
tos ecoldgicos, os partidos verdes, os defensores do meio ambiente consti-
tuem-se em movimentos cada vez mais fortes para aumentar a preocupagdo em
buscar outras alternativas para a humanidade. Em meio a febre do trabalho pro-
dutivo e, em meio ao barulho das méquinas robotizadas; diante do homo faber
ou do homo economicus comega a delinear-se, cada vez com mais destaque, a
imagem do homo ludens. A literatura esta crescendo constantemente para pro-
clamar a necessidade urgente do homem reassumir os valores do brir:ﬁcar. o)
homem precisa recuperar o esplrito da ludicidade, ndo sé como alternaFiva‘de
vida, mas como uma maneira de sobreviver. ‘

E po:r que exatamente a ludicidade? De que maneira o lidico seria capaz
de abrir caminhos e espagos para uma paisagem humana protegida da Ibrutali-
dade do dogma do trabalho produtivo, na expressdo de Lafargue, e da escra-
viddo de uma economia da producdo e do consumo? A resposta seria simples
desde que fosse aceita a teoria de Friedich Schiller, quando diz que o homem sé
se torna completamente humano quando brinca (In: Lorenz, p. 63). A ciéncia e a
racionalidade sdo a negagdo da brincadeira, e geraram a brutalizacdo 'do ho-
mem. A resposta estaria também fortalecida quando aceitamos recuperar as
idéias dos renascentistas, voltadas para a admiragdo das maravilhas da natureza.
Ou entdo quando repensamos Kepler, para quem o mundo era uma “engenhosa
harmonia de vérias vozes”. O dificil mesmo ser& convencer os homens das mé-
quinas e dos nlimeros a entender essas idéias. Mais ou menos o mesrﬁo pro-
blema que O pequeno principe, de Saint Exupéry, teve para se comunicar e fa-
zer as pessoas grandes entenderem os seus desenhos. ‘

Talvez essas pessoas se sensibilizem quando observarem que a ciéncia de-
ve seus avancos e descobertas a8 imaginagédo, ao acaso ou aos comportamentos
brincalhdes, como no caso da descoberta do péra-raios, por Franklin, ao brincar
com seu papagaio (pipa, pandorga). A ciéncia estd mais préxima da ludicidade
do que muitos homens sérios pensam. Por isso-& bom lembrar pensadorés mais
convincentes, como Abrahan Antoine Moles, ao dizer em sua obra, A Criacdo
cientffica, que o cientista, “a fim de provocar o acaso, far4 nao importa o que”,
montard uma velhissima experiéncia de curso com os meios mais modernos e
modificard alguma coisa nela, far4 por assim dizer um brinquedo com os apare-
thos, tentard combinagGes, praticamente sem guia, ao acaso, com reflexos
mecanicos. No limite trata-se de uma mentalidade de jogo, ... (:97). E de fato,
o Nidico ndo é trabalhar com o acaso e tentar que ele acontega? Infelizmente a
ciéncia destréi o acaso porque quer dominé-lo, com isto destrdi o lidico que
precisa da permanéncia do acaso. Feyrebend também nos d4 uma forga para

_mostrar que a falta de precisdo do comportamento lidico nao é tao nefasto co-
mo os homens da ciéncia e do trabalho pensam., Diz ele: ““A ciéncia € um empre-
endimento essencialmente andrquico: o anarquismo teorético é mais humanit4-
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rio e mais suscetivel de estimular o progresso do que suas alternativas represen-
tadas por ordem e lei” (:17). Poderfamos invocar muitos outros autores para
mostrarmos que a ludicidade é uma alternativa de vida humana que ndo pode
ser abandonada e nem circunscrita ao universo infantil.

O homem - ao que parece comprovado por socidlogos, antropélogos,
endlogos e arquedlogos — comega sua caminhada de humanidade pelos cami-
nhos do lddico. E através da simbologia lddica que o homem desencadeia os
processas criativos humanizados. O homem, pelo lddico, rompe com a “organi-
zacdo regulada do vivo” na expressdo de Castoriadis, e comega a construgdo do
mundo humano, o que significa dizer que o homem se torna humano. As coisas
deixam de ser vividas dentro do espaco limitado pelos significados de um ser vi-
vo biologicamente dado. A vida psiquica entra em cena ndo como um elemento
vindo de fora, mas, sim, como uma emergéncia da prépria organicidade vital.
Respaldados em Jacques Monod, podemos dizer que a ludicidade - ou a simbo-
logia Iidica — estd enraizada nas possibilidades das performances genéticas. O
homem se humaniza, segundo Monod, ao alcancar a linguagem simbdlica, que
se torna fim e condigdo “sine qua non” para o processo evolutivo da espécie
humana. A simbologia lidica coloca-se dentro desta capacidade simbolizadora.
Ernst Cassirer também, fugindo das clssicas definigdes do homem, busca defi-
ni-lo como um animal simbolizador. Antes de 0 homem querer conhecer inte-
lectivamente as coisas, elas possuem um significado, elas sdo um simbolo de
outra coisa. Fica evidenciado que o brinquedo se vincula as fungées simbdlicas
das coisas. Basta lembrar o jogo de xadrez, cujas pecas representam persona-
gens da vida e da organizacédo social — rei, rainha, bispo, soldados, etc. Os bara-
lhos também nao sdo diferentes.

A simbologia ltdica vincula-se a construgdo de ilusGes, a8 manutencao do
acaso e & permanéncia do aleatdrio. Valores que a ciéncia procura de toda forma
esconjurar de seus dominios. Mas se lembrarmos a idéia de verdade na filosofia
grega vamos verificar que ela significa desocultagdo (alethéia) — tornar manifesto
o que estava oculto, Heidegger, ao retomar a idéia, reforca que a verdade como
“Alethéia” (desocultagdo) nunca é plenamente manifesta. A verdade, como ma-
nifestacdo do ser, mantém sempre as dimensées do velado e do desvelado, ou
do oculto e do desocultado. Entender o raciocinio ndo é, no momento, o impor-
tante. O importante é perceber os aspectos lidicos do esconder e do achar, da
incégnita e da solugdo, do acaso e do acontecimento: valores fundamentais do
prazer ou da festa lidica. A ciéncia ndo aceita mais toda esta simbologia ilusio-
nista. Ela quer as coisas claras, definidas e numeradas. Para a ciéncia todo o la-
birinto deve ser percorrido. E o labirinto percorrido deixa de ser um atrativo li-
dico.

Diante desta maneira de ser da filosofia nés fomos transformados em ho-
mens de terno e gravata ou de macacdo. Somos homens da foice e do martelo,
ou de canetas e calculadoras. Somos seres sem rafzes l(dicas. Somos jogadores
transformados em trabalhadores, O atleta grego era um homem nu, O jogo fazia
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parte da éscholé, ou seja, ndo era uma atividade do trabalho. O jogo nao fazia
parte dos negdcios, da economia e ‘da politica. O jogo era um encontro com o
divino. Era culto. Era festa. . ) _

A ludicidade, por mais que se fale, ndo se deixa conceituar ou definir. Diz
Huizinga: “o divertimento do jogo resiste a toda anélise e interpretagdo Iégica”
{:5). Por isto que somente é possivel apreender o lidico nas suas formas de ma-
nifestacao, isto &, no seu acontecer. !

2. A MANIFESTAGAO CULTURAL DO LUDICO

As criages ltdicas sdo o bergo das formas culturais, isto porque, segundo
Lorenz, “os processos criativos que se passam no homem, e somente no ho-
mem, constituem um jogo, uma brincadeira” (:63). E Leroi-Gourhan em sua
fundamental obra de antropologia, O gesto e a palavra, diz que “convém sa-
lientar as manifestacGes lGdicas ou de comportamento de relagéo; os jog }s e pa-
radas sd0 um aspecto particular do comportamento de sobrevivéncia, mas es-
tranhos 2 técnica” (:110), |

Segundo E. Hebinger, citado por Lorenz, & interessante observar.que as
brincadeiras dos animais quadrdpedes sdo freqlientemente jogos de' perse-
guicdo. Assim, entre os herbfvoros, que sdo animais fugitivos na vida real {pre-
sas), o perseguido é o animal mais aplicado na brincadeira, enquanto entre os
carnfvoros, que na vida real sdo cacadores, o mais aplicado & o perségguidor
{:134), Fica claro que os animais brincam dentro das imposi¢Ses de seu quadro
vital.

O homem comega a se distanciar dos animais quando sua brincadeira ndo
tem uma vinculagéo estrita com seu “modus vivendi” determinado bialogica-
mente. Dessa forma ele comeca a inventar jogos com outra simbologia. Por isso,
a ordem social esta vinculada 3s manifestagdes lddicas. Acontece que as mani-
festagbes Iddicas comegcam a mostrar a funcionalidade dos objetos, transfor-
mando-os de brinquedo para utensflio. E do utensflio passa-se facilmente para a
idéia de trabalho. E, segundo Lorenz, o homem vai, com isto, iniciar a cons-
trucdo da ferramenta: e o “jogo” & substituido por um comportamento drienta-
do dnica e exclusivamente para um objetivo bem definido: a este comportamen-
to denominamos trabalho (:64). )

Uma vez instaurado o regime de trabalho, o préprio trabalho passa a ins-
pirar modalidades de brincar. Ndo haveria nenhum prejufzo para o ltidico mani-
festar-se em comportamentos préprios de trabalho. O que destrdi a fudicidade &
quando o lidico assume a ideologia do trabalho.

A histéria da cultura nos mostra que as manifestagées lidicas estio vincu-
ladas aos valores culturais. Assim, o homem da ciéncia e da técnica tem suas
modalidades esportivas especfificas, assim ‘como as comunidades primitivas ti-
nham suas modalidades préprias de se divertir. O menino da cidade cria seus
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espacos lUdicos influenciado pelo seu meio ambiente. U menino da zona rural
fabrica e inventa seus brinquedos. E interessante ver como um menino rural
transforma um monte de sabugos de espigas de milho numa criacdo de suinos,
de bois ou galinhas, conforme a granja de seu pai. E os sabugos se transformam
em todas as pecas indispensdveis para seu perfeito funcionamento, além de as-
sumirem todos os comportamentos de animais verdadeiros.

Jean Ladriére, na obra Os desafios da racionalidade, mostra como a téc-
nica influencia decisivamente o mundo da estética e da arte, da mesma forma
que as atividades esportivas, as quais sdo marcadas pelos recursos da técnica. O
Iddico humano vai se conformando as categorias culturais de cada época, adap-
tando-se hoje & ciéncia e & tecnologia. Os meninos de cinqtienta anos atrds
construfam seus carrinhos de lomba. Os meninos de hoje encontram tudo feito.
O mesmo acontece com as bonecas do mundo infantil feminino. Os préprios
mundos infantis femininos e masculinos sofreram profundas alteracoes em suas
dimensées ltdicas.

A imaginacdo lGdica da humanidade mostra a sua imensa e inesgotavel
fertilidade através das muiltiplas modalidades esportivas. Mas como a brincadei-
ra se transforma em uma descoberta cientlfica, e 0 seu comportamento desinte-
ressado se transforma numa forma de trabalho, a ludicidade se sente ameagada
de todos os lados. O seu mundo fica cada vez mais reduzido. E quando busca
formas de se expressar facilmente é transformada numa peca do sistema mer-
cadoldgico.

A cultura do trabalho & visceralmente contra as atitudes Iddicas. O com-
portamento lddico é alegre, desinteressado e descomprometido com rendimen-
tos e resultados. O trabalho est&d do lado oposto. Assim, o homem acaba per-
dendo sua alegria. Diante deste fato, diz Arlindo Pimenta: “podemos observar
como as pessoas dominadoras, os ditadores, sdo pessoas carrancudas, casmur-
ras, usam Sculos escuros e nunca riem” (:49).

3. INSTITUCIONALIDADE ESPONTANEA DO LUDICO

Toda a atividade humana & significativa, ou seja, ela estd enderecada ao
outro, é o que propde Max Weber. As manifestagées lidicas surgem como um
processo criativo, mas acabam se institucionalizando, de alguma forma, em for-
mas de socializagao. O Iltdico se expande como um sistema de relagies interpes-
soais. E para um minimo de funcionalidade é necessério um mfnimo de organi-
zacdo, ou seja, de institucionalizacéo.

Numa primeira fase, é interessante observar que o lidico é soberano; ja 0%
elementos institucionais ou organizacionais sdo secundérios. O que interessa é o
prazer e a alegria de comportamentos lddicos. Posteriormente, os elementos
institucionais passam a ser o fundamental, o que acarreta; na maioria das vezes,
~ um profundo abalo dos aspectos lddicos.
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O lddico é esponténeo e visa manifestagdes de satisfacdo de gozo; ou na
expressdo dos franceses, “Jouissance”, individual e coletiva. Procura a partici-
pagdo agraddvel de todos. Ndo hi preocupagdes com o confronto, a vitdria, as
regras ou o limite do tempo. Quando o jogo se transforma em confronto, em
competicdo e necessidade de vencer, as regras vao ser fundamentais. Quando o
jogo se torna trabalho, precisa-se apelar para a justica desportiva; e quando os
tribunais esportivos ndo sao suficientes apela-se para os tribunais trabalhistas.
Nesta altura, a organizacdo perdeu a caracteristica da ludicidade. A ludjcidade
tem sua organiza¢ao espontdnea e prépria. Tudo é resolvido na hora e de acor-
do com todos. Amanha & outro dia e a ludicidade poder4 inventar novas formas
de acontecer, !

As invencdes da imaginagdo lidica, livres e espontineas em sua drigem,
acabam sob o controle das formas institucionalizadas do lidico. E as formalida-
des podem agredir desastrosamente os sentimentos alegres do IGdico esponta-
neo e descontrafdo. Alguns comentérios, talvez maldosos, os quais tomo a liber-
dade de referi-los porque safdos da boca de profissionais da 4rea, dizem que
guando um grupo, descontraidamente, fica batendo bola sem maiores exigén-
cias de organizacdo, de repente chega um professor de educacao ffsica com api-
to e regras, e acaba com a festa. O exemplo é elucidativo, ndo precisa que o do-
no do apito e das regras seja um professor de educacgao flsica, basta que #eja al-
guém que goste de apitos e de regras para complicar a espontaneidade e a des-
contragao.

O ladico pode sofrer um revés ainda maior quando as modalidades bspor-
tivas ou as manifestagSes do esporte se tornam uma forca da ideologia do Esta-
do. ‘

4. A INSTITUCIONALIDADE ESTATAL DO LUDICO

O Estado, em um determinado momento do desenvolvimento social, se
apropria das manifestagées esportivas. E bom lembrar, que os gregos sempre
entenderam os jogos pan-helénicos como acontecimentos “supra-nacionais”.
Os jogos olfmpicos, por exemplo, sempre estiveram acima das questdes econd-
micas e politicas. Os jufzes olimpicos eram considerados os jufzes gregos. Ne-
nhum tribunal se colocava acima deles. Mas com o tempo as atividades [Gidicas
passaram a depender do poder estatal. |

Qual seria a razdo para o Estado abarcar os esportes? Duas razdes, para
simplificar, podem ser estabelecidas como sendo fundamentais. A primeira con-
siste em ver nas atividades Iddicas um espaco de ameaca ao poder do Estado. As
brincadeiras sdo atividades que atuam com a imprevisibilidade. Com isto elas
podem, diante de situagGes de opressdo, tornar-se atividades denunciadaras de
injusticas. Em outras palavras, podem provocar ambientes de revolta ou;, mes-
mo, espalhar a revolta., A segunda razao surge quando o Estado vé nas ativida-
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des esportivas um meio facil para criar uma imagem popular de si mesmo. No
primeiro caso, o Estado procura controlar as atividades esportivas. No segundo
caso, procura dirigi-las em proveito préprio. Em ambos os casos o poder estatal
busca apropriar-se dos espagos esportivos da sociedade para exercer com efic4-
cia seu controle.

Com a presenca do Estado, o esporte, que é uma reivindicacdo de cada
um, passa a ser uma questado de Estado. E oficialmente se prega que o esporte é
para todos — quando o esporte é de todos. Ndo é o Estado quem confere ao ci-
dadao o direito do esporte. Ea prépria condigdo humana quem confere ao ho-
mem capacidades lGdicas.Mas com a presenca da instituicdo estatal tem-se a
impressdo de que uma coisa nova foi inventada. E ainda fica-se convencido que
daqui para frente o esporte seré para todos.

As promocdes epetistas sdo ricas em demonstrar esta intervencdo do Es-
tado como 6rgado direcionador das atividades esportivas para uma publicidade
politica. Confeccionam-se bonés, bolas, camisetas, cartazes e tantas outras quin-
quilharias com refrées alusivos ao patrocinador. Assim, o Governador X con-
clama os pais para fazerem de seus filhos campedes, o Governador Y “humani-
zando o progresso”’, o Governador K “é a vez do lazer”. E o festival epetista aca-
ba se transformando em comicio ou em propaganda comercial de refrigerantes
ou cal¢ados — de tal forma que um atleta ndo & mais por suas habilidades que se
torna campedo, mas gragas as vitaminas ou 3 marca do calcado ou do calgdo.
Assim, acaba-se de vez e definitivamente o espirito do Iddico nestas atividades.

Talvez esteja na hora de fazer do EPT uma escola de aprendizagem que
oportunize ao lidico sua volta & cena da vida humana.

5. CAMINHOS ALTERNATIVOS

As alternativas de recuperacdo do EPT comegam a se esbocgar através de
um trabalho pedagdgico paciente e lento junto &s comunidades e aos grupos so-
ciais. Este trabalho precisa ser iluminado por uma consciéncia clara de que o di-
reito as atividades lidicas é um direito pessoal e intransferivel. Por isso, nenhu-
ma pessoa pode se auto-dispensar de brincar sem correr graves riscos de preju-
dicar a harmonia existencial. Ninguém pGe em ddvida que a crianca faz inicial-
mente o reconhecimento e a construcdo de si mesma, brincando com seu pré-
prio corpo. E continua sob a forma de brincadeira o estabelecimento de relagées
com o meio circundante. Todos os objetos que ficam ao seu alcance se trans-
formam em brinquedos - Ela se distrai, sonha, imagina, inventa e cria mundos.

O homem, efetivamente, ndo nasceu exclusivamente para o trabalho. O
trabalho é apenas uma imposicdo do processo de desenvolvimento e um siste-
ma de socializagdo na distribuicdo de tarefas. Ficou claro que & na dimens3o da
brincadeira que o homem vive seus primeiros anos. Além disso, nas comunida-
des primitivas ndo havia distincdes claras entre o0 jogo e o trabalho - a caga e a
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pesca. Mas, aos poucos, os quadros mentais da inteligéncia racional e os precei-
tos do trabalho produtivo acabaram rotulando o brinquedo como uma atividade
inttil e perniciosa ou, 0 que é mais grave, transformando-o0 em trabalho.

Quando as pessoas se convencerem de que o destino humano estd muito
mais para o jogo do que para o trabalho, ou, pelo menos, que os comportamen-
tos Iddicos sdo tdo importantes quanto o comer e o beber, quanto a salide e 3
habitagdo, entdo teremos lancado sélidos alicerces para se comegar a construir o
EPT, ou qualquer outra nomenclatura que convenga ao homem da ciéncia e da
tecnologia a voltar a brincar.

O homem contemporéneo construiu para si um mundo de utensflios ou de
ferramentas de trabalho transformativo, onde ele mesmo se reduziu a ym ho-
mem fabricante. Diante desta situagdo, segundo Heidegger, o homem contem-
poréneo decidiu habitar tecnicamente o mundo. A humanidade do homem e do
mundo fechou-se no circulo da técnica. E uma opgdo histérica e culturaq O Ho-
mem é um habitante técnico de um planeta mecénico. Mas o0 mesmo Heidegger,
que faz esta anédlise, anuncia que o homem precisa habitar o mundo poetica-
mente. O que significa admitir que, além de uma inteligéncia racionalizada, o
homem precisa desenvolver uma imaginagdo lddica para continuar criativo, isto
é, poeta.

Todo este trabalho pedagégico de reeducacio lddica precisa enfrenhtar os
dificeis obsticulos de uma educagdo voltada para o trabatho produtivo, ;bara os
objetivos profissionalizantes e para a ideologia da economia acumulativa.
O brincar é a ruptura destes valores. Brincar significa colocar-se fora e arém do
trabalho. Brincar significa “perder tempo” - o tempo desviado do trabalho, da
producdo e do lucro. Brincar significa simplesmente brincar. Exatamente na
maneira das explicacdes infantis, onde brincar é brincar, e acabou. Foi assim, pe-
lo menos, que entendeu a netinha, ao convidar a vové para brincar. “V§,'vamos
brincar?” E a vové, feliz, atira-se sobre o monte de pecinhas e diz: ““isto mesmo,
vamos fazer uma casinha”. A netinha retruca: “mas nao, vé! Ndo quero fazer ca-
sinha, eu quero brincar!” E ndo est§ claramente explicado? Ou precisas do di-
cionario?

Este encargo pedagdgico, penso eu, precisa de alguém que o apadrinhe. E
nada mais correto do que pensar nas escolas de Educacdo Fisica e nos profissio-
nais da Educacdo Fisica. Talvez ndo um profissional com técnicas, estratégias
atléticas ou biomecénicas sofisticadas, mas um educador com a sensibilidade de
guem sabe brincar. Portanto, ndo se precisa de uma Educacao Flsica inspirada
em teorias do alto rendimento, irmas gémeas das teorias do trabalho produtivo,
mas uma Educacao Fisica que é capaz de desenvolver o esporte-brincadeira, de-
senvolvido na espontaneidade da mentalidade infantil, ou da atitude do Chi-
panzé que acompanha curioso a sombra de seu dedo, projetada na parede.

Tal empreendimento ndo pode se enclausurar nas salas de aula. Ele preci-
sa ser acessivel ao publico, alcangar os meios de comunicagao para anunciar que
0 esporte ou a brincadeira ndo podem ser entendidos como um consolo alcan-
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¢ado apds duros dias de trabalho, 3 maneira do “velho rifao do Cagador de Te-
souros”, de Goethe, ao dizer: “amargas as semanas, felizes as festas (domin-
gueiras)”, Apesar de ser justo sonhar com o descanso apés o trabalho, o lddico
nao se reduz a isto. Ele é mais. Ele &, segundo a Ode & Alegria, de Schiller, mu-

sicada por Bethoveen na Nona Sinfonia, a “alegria lampejo dos deuses” (Lorenz:
174-5).
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CAPITULO 9

Na aula de

educat;%io_) fisica-

i

Palestra proferida no 12 Simpésio de Educagéo Flsica para Palses
de lingua portuguesa.

EM TORNO DO TEMA

A questio da aula como o local de formagéo.e de educacéo, em principio,
ndo chegou a me entusiasmar. A primeira vista pareceu-me um tema to ébvio,
tdo banal, tdo corriqueiro e t3o sem sentido relevante. O que poderia haver de
novo e de relevante em coisas tdo simples, tdo comuns e sempre preserites em
meu cotidiano? Aos sete anos entrara na escola e assistira & primeira aula, Desde
entdo as aulas passaram a ser um componente do meu dia-a-dia, uma parte do
meu viver, uma peca da minha habitagdo. A aula passou a fazer parte de mim,
de minha existéncia e de todos os meus projetos. Inicialmente como o caminho
mais seguro de construir o futuro, depois como uma oficina de trabalho. Desta
maneira a aula passou a fazer parte da minha carne, e, como tudo o que est4
sempre diante dos olhos, tornou-se familiar, demasiadamente familiar, tanto
que julga-se plenamente conhecido e, conseqlientemente, nio-questionavel.
Mas, de repente e surpreendentemente, percebi que era a primeira vez, depois
de mais de quatro décadas de envolvimento com aula, que eu estava, e fora
obrigado, pensando com maior aten¢éo o significado da aula, Aprendera, com
lvan lllich, Althusser e Bourdieu a anatematizar o sistema educacional escolar
como um aparelho ideolégico do estado. Aprendera também, com Paulo Freire,
a ver na educagdo um processo de libertagdo e de conscientizagdo. Mas em to-
dos esses casos a educacdo era apresentada dentro de uma visdo globalizante, A
escola formava um todo. Nunca me perguntara especificamente sobre ‘a aula.
Neste momento, confesso, nunca me senti tdo confuso, tdo perdido e tdo des-
preparado para falar daquilo que se constitulra, h4 tanto tempo, numa parcela
de minha existéncia: a sala de aula. Milhares de horas foram passadas dentro de
. salas de aula. Senti-me rodeado de aulas. Uma verdadeira ilha cercada de aulas
por todos os lados. A aula era algo tdo familiar, tdo préximo mas, ao mesmo
tempo, tdo distante e desconhecido.
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Comecei a olhar ao redor e em todas as dire¢Ges, para ver se conseguia
achar uma safda ou encontrar um ponto de referéncia. Voltei as longfnquas aulas
de minha alfabetizacdo para detectar seus efeitos. Tentei observar as milhares de
aulas que ministrei ao longo de vinte anos de magistério, em escolas de 22 e 3°
graus. Pensei nas aulas inaugurais que as universidades costumavam, com toda
a solenidade, promover no infcio de cada ano letivo. Lembrei-me de duas aulas
proferidas no Colégio de Franga, uma por Maurice Merleau-Ponty, outra por
Roland Barthes, cuja leitura se tornou, para mim, continua fonte de inspiragao
{1). Apelei para a hermenéutica, tentando decifrar a semantica dos termos que
explicitam o tema: o que significariam as palavras Aula, Formacgéo e Educag¢do?
Obriguei-me a consultar dicionérios, enciclopédias, manuais de filologia e de
etimologia. Cheguei inevitavelmente aos gregos, mas nao a solug¢ao. Depois vol-
tei a reler trechos de velhos autores conhecidos, desde Platao, passando por Sto.
Agostinho, Boécio, Montaigne e Rousseau, até chegar aos contemporéneos co-
mo Foucault, Piaget, lllich, Bourdieu, Passeron, Skinner ou Rogers, sem esque-
cer os nossos, Anfsio Teixeira, Paulo Freire, Lauro de O. Lima, Rubem Alves,
Gadotti. Por fim perguntei-me por que a aula deveria ser um local? Ndo poderia
ser um momento, uma atividade, uma mensagem, um espago aberto, um en-
contro? Por que formou-se em nés a idéia de aula como um local? Diante disto,
a formulagdo do tema proposto pareceu-me, nao sei se por forga da linguagem
ou por um atavismo cultural meu, estaria marcada por uma compreensao tradi-
cional de aula e de educagéao. De fato, aula significa, em sua raiz greco-latina, um
local, e todo local tem sua topologia definida em fungdo de intencionalidades de
sua ocupagdo. A aula como local significaria uma fixagdo de papéis, de fungées e
de posigées.

Este amontoado de lembrangas, imagens e idéias desencadearam um ver-
dadeiro terremoto em minha comodidade. Percebi que as palavras aula, for-
macio e educagdo sdo como os conceitos de espago e tempo que, no dizer de
Sto. Agostinho, parecem tdo conhecidos, mas na hora de defini-los percebe-se
gue pouco se sabe a respeito deles (2).

A partir desta instabilidade inicial foi possfvel delinear alguns pontos capa-
zes de orientar a presente reflexao. Em primeiro lugar, ficou claro que a obser-
vagdo da aula nos obriga a dar um mergulho em todo o sistema organizacional
da educagdo formal e sistemética. Ela é uma peca-chave, Talvez por isto seja tdo
pouco questionada em seu sentido e em suas fung¢des. Pensar a aula significa to-
car e mexer no centro gravitacional da escola. Em segundo lugar, tornou-se evi-
dente que as palavras aula, formagdo e educagdo possuem uma densidade
semantica impossfvel de ser enclausurada em um conceito ou em uma definigéo.
Aula ndo significa um local. Ela pode significar o contetido, a ligdo, ou seja, o en-
sinamento transmitido no local chamado aula. Assim como dizemos dar aula,
podemos dizer, também, lecionar. Portanto, podemos falar em aula como local e
em aula como ligdo. Temas, como exemplo, as expressoes constantemente usa-
das: “ele deu uma aula de moral, de trabalho, de dignidade”. Significa dizer: deu
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um exemplo ou demonstrou grande competéncia. - Wi :

.. As palavras formagao: e:educagéo, apesar:de todo: esforgo de recupera(;ao
etlmoldglca e de resgate semantico;:continuam:numa situagio de:profunda in-
defini¢do. Sem duvida, o sentido de formagdo e de edueavéordependezvn\tuitu de
seus pressupostos: filoséficos, ideoldgicos gu -culturais. Falar:em aula cormo local
de formacgdo e de educagdo, sem divida, ndo tem-a ‘mesma-forga lingiilstica-de
quando dizemos a biblioteca; o:local de livros. O significadodelivro ndoé ambf-
guo, enquanto que o0s termos formacdo e educacio sdo ‘altamente aimbliguos;ou
'se ‘quisermos, plurfvocos. 0 ‘sel sigmflcado depende do momemo hlstbnco e
dosvalores culturais. - . - RO LG

‘A‘compreensdo da‘aula depende do sigmf‘cade da ac;ao Hue dentro Hera ‘se
desehvolve. Seré nesta dtreg:éo portanto, queé esta mﬂexﬁo Vil s hwovi%ehfar,

sugmf'cado que’ela tem: Em’ geral'”pnvilegla-Se a 5rea adtinistrativa; ou #eja ‘&8s
insténcias do poder; a aula fica, assim, em segundo plano. Quando, pot rd"pres-
tamos maior atengao, observamos’ Gue a red administrativa’sé tem: ‘séntido vin-
culada 3 aula; consequentemente, gsta inversdo do sentido da’ ordem’ éScoIar
acaba representando um desvio'da mstltungéo est:oiar &uma ameaca para a qua-
lidade da acdo edutativa, Tudo na‘escola gira'eny torno ‘da ‘aula € do quedentro
dela acontece. A qualidade do ensino, torna-s¢' redun’" te afirfmar, depehde ‘da
aula. O bom ensing vincula-se fundamentalmente a0 bom professor, ém outras
palavras, & competdncia do professor. O ‘sucesso ou fracasso de Gima escola
transita pelas salas de aula, A boa‘ou'm4 edutacao ests em retacho direta com o
desempenho das aulas, Isto porqtie s aula & o lugar, a‘instancia dd operacionali-
zagdo da filosofia, da pedagogia & de toda polftica eduéacionat: A alita & o mo-
mento em que se faz a orquestragdo do processo’ educativo, Ela '§ o cerne insti-
tucional do ensino'e aprendizager. E ali dqué se: coricretiza a intencionalidade
das atividades pedagdgu,as, enquanto-transmissdo de’ todos 0§ valores culturais
de-uma sociedade. Portanto, refletir sobre a aula’ signiifica” Néo86 mergulhar na
profuhdidade do processo educacvona! escolar, mas também penetrar ‘Ha’ prc-
fundrdade da ordém social, ¢

"Pensar a'aula ndo & uma tarefa tao f4cil’ ‘quanto’ aparente‘ nte parécs,
porque 'n3o estd claramente explicito o que ‘ela” significa'e ném’quais 40 suas




reais dimensédes. Ndo se sabe onde comega, nem onde termina. O que néo deixa
ddvidas é que ndo se pode tomar a aula como uma coisa isolada dentro do sis-
tema escolar, ou do processo global educacional, ou do contexto social.

Uma reflexdo sobre a aula talvez deva comegar pela consideragdo de dois
momentos. O primeiro acontece quando olhamos o interior da aula. A aula to-
mada como um todo completo e organizado. O segundo momento se d4 quan-
do tentamos ver a aula aberta e vinculada as dimensdes sociais, culturais, polfti-
cas e econdmicas da ordem social onde ela se situa. A aula é tomada como uma
parte de um todo orgénico. Os dois momentos sdo inseparéveis, pois tudo o que
acontece no interior da aula, seja qual for a compreenséo que se tem, sé aconte-
ce a partir do que se determina fora da aula, seja sob o ponto de vista da organi-
zagao escolar, seja sob o ponto de vista de todo o sistema social e cultural. Nem
sempre as relagées do espaco interior da aula com o mundo exterior séo claras e
explicitas. Tal situagdo, a vinculagdo da aula e da escola com a ordem social e
cultural, tem suas rafzes nos gregos. A escola grega, que no seu infcio ndo pas-
sava da aula, isto &, o ensino, nasceu como a instituicdo que devia ser dirigida
segundo as normas da comunidade (3). A aula era o lugar da moldagem dos fu-
turos cidadaos, segundo um ideal de homem préestabelecido.

As grandes investidas promovidas pelas criticas contemporaneas contra a
escola, na realidade, séo criticas dirigidas a aula, na medida que ela ndo atende
aos anseios de mudangas sociais, ou porque se transformou em algo decorativo,
ou porque se constituiu num aparelho ideoldgico do estado e instrumento de
dominagdo. O movimento estudantil de 68 dirigiu sua fiiria, e com razéo, penso
eu, contra a aula catedrética., A desmontagem da aula tradicional parecia signifi-
car o simbolo de uma nova escola ou de uma outra universidade.

A histdria da pedagogia mostra claramente que a “Paidéia” grega significa
a acdo do adulto sobre as novas geragGes, para formé-las segundo as normas e
as fungbes da “Polis”. A escola grega, em principio, ndo é revolucionéria, nem
propriamente transformadora. Ela nasceu como uma instituigdo mantenedora
da ordem social através da moldagem dos individuos, tornando-os cidadéos ap-
tos para desempenhar as fun¢des estabelecidas e exigidas pela sociedade. E
dentro desta &tica que o sistema escolar foi se organizando ao longo do tempo.
O professor ou o educador & o que detém o poder, que lhe foi delegado pela so-
ciedade, e que, portanto, deve exercé-lo segundo as normas da prépria socieda-
de. Os alunos estdo af para aprender conhecimentos e para disciplinar-se con-
forme as virtudes do ideal da humanidade. Tais observagées nos levam a enten-
der a topologia da sala de aula. E indispensével prestar aten¢do na montagem da
sala:de aula, como o local da aula & construido e mobiliado, a delimitacéo e a
ocupacdo do espago, como se formam os diferentes lugares, a confecgdo dos
mdveis, a posigdo das pessoas, a distribui¢cdo dos papéis e fungées, o direito ac
uso da palavra, o exercicio do poder, o material did4tico, a definicdo dos contel-
dos transmitidos, etc. Todos esses componentes sdo indispensiveis para se po-
der avaliar a importancia da aula e para se ter uma compreensdo adequada da
mesma,
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