REVISTA DO C.C.S.H. - UFSM
4 (1): P. 102 a 123 - ESPECIAL/79 103

ANTROPOVISOES E HISTORICIDADE

Prof. Silvino Santin *

RESUMO

A antropologia do mundo ocidental tentou universalizar uma de
terminada compreensdo de homem, através de um conceito antropolégi
co, fundada nos paradmetros da epistemologia da racionalidade. O pre
sente trabalho tenta demonstrar que, na histdria do homem, pode-se
detectar outros conceitos antropoldgicos baseados em outros parame
tros gnosioldgicos. Tais conceitos antropolbgicos sao denominados
neste trabalho de antropovisdes, isto &, compreensdo do antropolégi
co, que se explicitariam em trés grandes niveis: o mitico, o metafi
sico, e o antimetafisico. E o estudo conclui com a apresentagdc dos
conflitos nas diferentes dreas, das gquais emergem as antropovisoes.

* Professor Visitante da UFSM, docente do Curso de P&s-Graduagdo em
Filosofia.
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ANTROPOVISOES E HISTORICIDADE

0 homem, eis a questdo. Assim pode-se formular a temitica con
tida nos termos "Antropovisdo" e "Historicidade". Isto ocorre gquan
do, apenas, se quer anunciar o tema, mas td3oc logo se pretenda desen
volvé-lo, percebe-se que &possivel inverter o enunciado, e a compre
ensdo, ou talvez a complexidade, torna-se mais explicita. Passa-se,
entdo, a dizer: a questdo, eis o homem.

Na verdade a abordagem do homem ndo tem um ponto fixo de parti
da e, se ndo possui esse, ndo terd tamb&m, como uma exigéncia da to
pologia ontoldgica, o ponto de chegada. Somente um sujeito que trans
cenda 3 realidade humana pode olhar o homem a partir de um ponto que
se coloque antes ou depois do homem. Em outros termos, ndo hd intro
dugdo 3s questSes do homem. As questSes nascem com o homem, e o ho
mem emerge nas questdes. N3o podemos, simplesmente, dizer que a lin
guagem gquestionante ou interrogativa pertence ao homem, pois isto
implicaria colocar, de maneira "aprioristica", o homem, Acontece que o
homem & homem no momento em que sacudiu a ordem do paraiso adimico,
ou burlou a vigildncia de Zeus arrebatando a centelha de fogo. O ho
mem & homem no momento que se fez atman, identificando-se como indi
vidualidade dentro da Unidade Universal. O homem & homem no momento
em que a interrogagdo rompeu os limites do determinado impostos pe
lo imanentismo funcional e abalou a gquietude das respostas impostas
pela fixidez do estabelecido, do completo, do cheio silenciocso. A
partir disto podemos dizer que a questdo & o homem, ou gue o homem
€ a questdo. O homem guestiona e o homem autocria-se no questionamen
to. Concluimos, assim, gque o acesso ao antropoldgico se faz pela ques
tdo, da mesma maneira como poderia ser feito pelo homem,isto porque
homem e questdo se identificam. O antropoldgico ndo & o ser que es
td no mirante para descortinar a paisagem, mas porgue na paisagem
se estabelece o antropoldgico, cuja maneira de ser & o de constituir
se em mirante, isto &, capaz de olhar e luzir, capaz de transcender
a ordem paradisiaca ou do Olimpo, & que o antropolégico e o paisa
gistico sdo o mesmo. A paisagem & a estlncia significativa e a es
tincia significativa & o homem. A questdo & a centelha ou a interro
gagdo da descoberta significativa. O homem n3o & o personagem que
vem de fora, mas aquele que & com a gquestdo e a paisagem.

O homem identifica-se e emerge com a paisagem com & qual se ar
ticula no processo de sua linguagem gquestionante ou interrogativa. O
homem situa-se dentro da paisagem, (ndo como algo extranho), mas como
constituindo a paisagem e por ela sendo constituldo. Pocdemos invocar
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a dindmica de forma e fundo da Gestalt. Ndoc se pode falar do homem
sem tragar, ao mesmo tempo, a paisagem. O mundo se torna mundo com o©O
homem e o homem se faz homem no mundo. A regido indspita e selvagem
torna-se paisagem pela presenga do hominal. Sem o homem, nem indspi
ta nem selvagem ela seria. As paisagens modificam-se e sucedem-se,
exatamente, pela mobilidade do homem., A errdncia do homem faz com
gue as paisagens se construam e se desmoronem para, novamente,se re
construirem logo mais adiante.

Tentaremos, nesta anilise das manifestagOes do homem na histd
ria, captar os tragos do homem, ou sua silhueta, que se delinearam
em certos momentos decisivos e marcantes X da errdncia humana. Tais
tragos tentaremos colh&-los da histdria ou mais precisamente de uma
leitura da histbria. Fica evidenciado que n3o se trata de emergir o
homem, pingando-o do mundo e da paisagem; isto, parece-nos,seria ma
ti-lo ou, no minimo, mutild-lo. Da mesma maneira como o peixe morre
ao ser fisgado e retirado de seu habitat, a @gua, e jogado em conta
to com o excessivo oxigénio do ar, gue, embora um elemento de sua
respiragdo, acaba afogando—o por excesso. Assim o homem,retirado de
sua paisagem acaba mirrando-se sob os olhares dos analistas e essen
cialistas,que 0 querem ver dissecado em suas partes ou concentrado
em sua esséncia universal, despindo—o daguilo gue © constitui como
transparéncia quotidiana e mundana, isto &, como totalidade com a
paisagem, com o mundo.

Nossa preocupagdo, nesta tentativa de explicitar as diferentes
dimensSes do homem, seri de deixd-lo em contacto com a paisagem,pro
curando ndo separar o homem e a paisagem (caso os limites da lingua
gem o permitam), ou seja tentando acompanhar o homem em sua caminha
da mundana. Mundaneidade e humanidade n3o se separam sem uma matua
destruigdo.

Qual seria o ponto de partida do espetdculo humano ? Quando se
ria o momento em que a paisagem se constitul em sua forma e fundo ?
Quandoc & que a articulag@o regiocnal se torna articulagdo paisagisti
ca ? Em outros termos, quando o universo se concentra sobre si para
as emergéncias significativas, isto &, para ser paisagem, ou se qui
sermos, para ser hominal ? Tarefa dificil. Talvez,tarefa inGitil.Pon
to de partida que se apagou ou nunca foi ponto de partida. Momento
que ndo foi gravado ou que nunca aconteceu. Resta, para guem inicia
a reflexdo depois de iniciada a errincia e j3 com uma longa histd
ria desta errdncia, uma alternativa ou um caminho. Qual caminho ? O
caminho que ndo exige e nem fixa um ponto de partida, nem se preocu
pa com o momento que a caminhada se inicia.Tal caminho & caminho sem
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a exigéncia do ponto de partida, sem a necessidade do momento pri
meiro. Evoca um passado sem um sujeito, descreve uma topologia sem
os limites. As linhas do horizonte constituem a extensdo da paisagem
O impessocal, ou o coletivo, ou o neutro tornam-se o sujeito da agdo
primeira. Esse caminho, ndo se percorre com teodolitos ou férmulas;
nem com ldgica ou raciocinios; nem com conceitos ou definigdes; per
corre-se com os olhos abertos da percepgao. Qual seria esse misterio
50 caminho ? E o caminho do MYTHO.2

0 caminho do MYTHO, tomado em seu sentido original como a nar
rativa da leitura primeira, pode conduzir 3 Gré&cia, como ac Oriente,
ou ainda ao continente africano,ou a gqualguer outra regifioc do univer
so. E por isto que o presente estudo toma o mytho como o caminho que
ndo se preocupa, (se ndo se preocupa, ndo exige), com pontos de par
tida, nem com pontos finais, dentro de um processo de movimento;nem
momentos sucessivos que articulam cronologicamente o espago e o tem
po. Foi dito, logo acima, que o mytho pode conduzir para todas as
diregbes e talvez, por causa disto, ndo conduza a nenhum lugar. Em
bora absurdo, perguntemos aos fisicos para que diregdo o universo se
dirige? A diregdo & arbitrdria. Um termo, para definir tal arbitra
riedade, pode ser o planetdrio ou a planetariedade? Assim entendido
o problema, chegamos & conclusdo de que o mytho nos conduz para as
mythologias. Assim como a questdo do ser nos coloca frente aos en
tes. Desta maneira o nosso caminho do MYTHO torna-se mitologia oci
dental que tem suas raizes na mitologia helé@nica ou nos mitos gregos
e na mitologia biblica ou nos mitos hebraicos. Ainda que essas mito
logias, tanto a grega como a hebraica, tenham chegado até nds profun
damente marcadas pelos esquemas da leitura racional, serd nelas que
vamos tentar descrever as antropovisdes ocidentais que se articulam
em nossa histdria.

Sem pretensdes de estabelecer as antropovisGes como realidades
fixas, o presente trabalho pretende ser apenas uma contribuigdo des
critiva, cujo discurso busca articular os dados lidos por uma percep
gdo parcial e limitada de um sujeito. Assim, tais antropovisdes sio
parciais e limitadas duplamente. Primeiramente porque emanam de uma
leitura ou interpretagdo da temdtica antropoldgica; em segundo lugar
porque essa leitura & determinada pela redugdo do MYTHO & mitologia
ocidental e, mais especificamente, & mitologia greco-hebraica.

I - O HOMEM DO MYTHO

As presentes reflexdes, que sdo intituladas de antropovisdes,
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de acordc com o caminho proposto, nos conduzem, portanto,inicialmen
te ao homem helénico e biblico, isto €, o homem simplesmente. Esse
homem, simplesmente homem, pode ser entendido como sendo o homem pro
meteico, addmico, edipiano, apolineo ou dionisiaco. E o homem do MY
THO, gque se articula com a natureza gque guarda em si o segredo do
homem origindric, do homem "selvagem”, inocente, paradisiaco; do ho
mem "total". E o mesmo homem que & lembrado, evocado e procurado to
da vez que os homens se perdem de si mesmos, se desnorteiam ou  se
saciam em suas diversces errantes ao se darem conta de que a parce
la histérica da heranga humana origindria se esvaiu em noitadas de
desvarios. E esse homem que & lembrado no momento em que os homens
caem em si e tentam puscar o caminhe da volta. A volta 3@s fontes. A
volta ds coisas mesmas de Husserl. A volta que conduz os homens ao
homem perdido, aos valores das outras partes da heranga humana, aos
segredos do Addmico ou do Prometeico.

0 homem do mytho pretende ser sempre o inesgotdvel, o indefini
do, o incontrolével do homem. Ele &, por assim dizer, o homem que
ndo se esgota nos homens. E a dindmica sempre inacabada, renovéavel
em todos O0s momentos em gue sua forga propulsora é acionada pela in
vestigagdo dagqueles que querem reencontrar-se; dagqueles gue tentam
a busca das fontes, das origens; dagueles gue sonham com a "selvage
ria" ou a inocéncia do pré-adamico. A volta ndo significa um proces
so de retroceder, mas & um caminhar, um ir e um vir. E uma maneira
de superagdo, de transcendéncia, de ir além. Estamos no universo do
mytho que se movimenta em todas as diregdes. Essa volta significaria
retrocesso, caso houvesse o ponto de partida ou um ponto de chegada.
Isto significa dizer, també&m, que ndo hd progresso, pelo menos em
termos de linearidade., Estamos, entdo, no torvelinho de um circulo.
Consagra-se a dindmica do salto. Figuras gque aparecem e sustentam a
hermenéutica heideggeriana.

0 homem do mytho & o homem que ndo se perde nas estruturagfes
das mitologias, nem nas forgas histdSricas da antropologia; o homem
que n3o se& esgota na simetria das ldgicas, nem nas correlacgoes da
racionalidade, nem nos esquemas da funcionalidade das ciéncias, nem
nas engrenagens da cibernética. E o homem que escapa do controle de
qualguer tentativa de controle. E o homem gue desce das altas gelei
ras e fala assim como falava Zaratustra de Nietzsche, ou como a voz
que clama no deserto dos aniincios proféticos do Batista,ou age como
o Sisifo da mitologia grega.

0 homem do mytho & a esfinge que se posta 4 entrada de  Tebas
de todos 08 tempos, gregos, medievais, wodernos ou  contemporineos
para repetir sempre a mesma pergunta, isto &, para fazer o mesmo de
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safio, de: quem & o homem? O homem do mytho & o "Addo-e-Eva",na her
menéutica origindria da oré-metafisica grega e cristd. Onde esti es
se homem? O homem contempordneo, filho orddigo da racionalidade, es
td 3 sua procura. Qual o caminho que possibilita seu encontro? Tal
vez, esse homem do mytho ndo esteja em nenbum lugar, ov talvez,este
ja em todo lugar. Os caminhos que ndo levam a nenhum lugar de Hei
degger ou sua hermenéutica que deixa falar o ser seriam uma alterna
tiva? A avoria & ou pode ser um caminho? Diante de tudo isto, nosso
estudo ndo quer definir o homem do mytho, portanto busca as suas ma
nifestagdes histdricas que, vrovavelmente o encobriram, O caminho,a
gora, é a histdria. E preciso, vortanto, percorrer e analisar as e
tapas da histdria do homem que, perdido na errancia de suas opcoes,
procura-se incansavelmente, ainda que sob o risco da inutilidade.

II - O HOMEM DA METAFISICA

O homem da metafisica & uma das alternativas emergentes da imen
sa fecundidade do mytho. A racionalidade constitui seu fundamento huma
no, e caracteriza uma opgdo, talvez a primeira grande e decisiva op
g¢do, do humem. A racionalidade, em nome de sua forga de raciocinio
e de argumentacgdo, torna-se o critério da verdade e da realidade e,
desta maneira consegue ofuscar o brilho do mytho e marginalizar sua
fecundidade. A era do mytho passa a ser vista como a pré-cultura jes
mo o pré-humano. No dominio da metafisica, como fator de anilise e
estudo, podemos distinguir tré&s momentos: um primeiro momento funda
se na compreensdo grega da PHYSIS e se desenvolve com os principios
da filosofia grega; o segundo momento, rearticula a metafisica na
fusdo dos principios da filosofia grega com o pensamento judeu-cris-
tdo; por fim, o terceiro momento metafisico emerge no universo da
modernidade tendo a razdo humana como fundamento primeiro.

19 Mcmento: A Metafisica Geocéntrica

E dificil, talvez impossivel, pensarmos o homem dentro dos ho
rizontes do pensamento ocidental sem a reflexdo da filosofia grega.
Seja ela explicativa ou ndo das questdes de nossa antropologia,somos
obrigados a tomd-la em consideragdo sob o risco de nada entendermos
sobre o homem vigente. E o comego di-se com o8 pré-socraticos, que
no contexto do pensamento contempordneo assumem uma significagdo es
pecial, embora no mundo das filosofias clissicas sejam considerados
ainda como muito préximos das forgas miticas, portanto ainda porta
dores da originalidade primitiva, mas desprovidos dos requisitos me
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tafisicos basicos.

De fato, os pré-socriticos - os "fysikoi" - articularam seu pen
samento nas forgas do mytho, enguanto falavam a linguagem da mitolo
gia e viviam as grandes apoteoses das cosmogonias, teogonias e mes
mo teomaquias. Mas aos poucos vao perdendo terreno. As mudangas so
ciais e as forgas da Polis comegam a tragar novos caminhos e impor
novas exigéncias, arrancando, assim, o homem de sua inocéncia origi
nal ou mitica. A funcionalidade do social exigia uma ldgica, uma si
metria, uma racionalidade. O discurso precisava de um controle,isto
& de uma sintaxe, de uma gramdtica. O pensamento precisava de uma
disciplina, o raciocinio. O universo do mytho expresso no "Czcon ec
kon Logon" dos pré-socraticos comega a ceder lugar ao "Czoon Poli
tikon" da era platdnica e, posteriormente ao animal racional dos a
ristotélicos e pbs~aristotélicos latinos e medievais. O homem deixa
de ser uma forga gue se articulava com as forgas da Natura. QO homem
passa a ser analisado em sua esséncia, causa produtora de suas mani
festagCes. O homem comega a mudar com a paisagem. A natureza cede
lugar 3 Polis. O "Czoon" (ser vivo) cede lugar ac "politikon" (cida
ddo) . Surge o homem das relagoes, das instituig¢des, das diferengas
e das divisdes; dirfamos, numa linguagem, muito atualizada, o homem
das classes sociais, B preciso, portanto, ver qual & a natureza do
homem para situd-lo ou melhor para entendé-lo dentro da nova paisa-
gem. A realidade Gltima & a Physis. E ela que determina o lugar de
cada ser. Assim todo ser & dotado de uma natureza, ou de um grau de
ser, gque o define em sua esséncia e em sua existéncia. A nova paisa
gem humana desenvolve-se com a nova antropovisdo. A nova paisagem &
a polis (a sociedade)e a nova antropovisdo & o politikon (o cidadso).
A polis opSe-se d natureza, o cidaddo opOe-se ao selvagem, ao bdrba
ro. 0 cidaddo, © novo homem, sera educado, culto, isto & cultivado;
serd o homem das relagdes institucionalizadas, que se opbem ds rela
¢Oes selvagens do homem da nudez.

0 reinado de Péricles e a presenga de Anaxdgoras em Atenas, se
gundo os dados da histdria, caracterizam o novo homem e a nova pai
sagem ja definidos em suas linhas gerais. Péricles organiza a Polis
(Atenas) . Anaxagoras articula as novas estruturas do pensamento ( o
Nous) . Ndo sao dois movimentos separados, mas duas faces de um mes
mo processo. Platdo em seu didlogo "Fedro", confirma a aproximagao
dos dois personagens dizendo:

"Todas as arnfes gque sao grandes exigem a convensdo e
a didcusddo sobre as pantes das ciéncdias natunais

que tratam das codsas acima da terna, porque taf pa
nece der a fonte que inmspira a elevagdao do  espardite
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e a faculdade de agin em todas as dinegdes. Pericles
acrescenta a vantagem de seus dond naturais. Ele tra
vou, parece, conhecimento de Anaxagoras, que era um
homem de ciencia, ¢ impregnando-se ele mesmo da zeo
hia das codisas acima da tenra depois de fea adquinl
do o conhecimento da vendadeira natureza da inteligin
eia e da Loucura, o que era justamente o ponto sobre
0 qual se desenrolava sobretudo o discurso de Anaxd
goras, ele tinou desta fonte tudo 0 que era de nati
reza a fazé-Lo progredin na arte da palavra."
Texto suficientemente claro para ndo ser comprometido por inter
pretagdes e, ainda suficiente e profundamente testemunha do que foi
dito a respeito da nova antropovisdo e nova paisagem, para que fos

se citado.

Daqui em diante a verdade ndo serd mais a verdade da natureza
falante, do fendmeno, da presenga, mas serd a verdade da interpreta
gdo, da concorddncia, do conceito, da abstragiao. O homem intelectu
al, onde a racionalidade brilha com maior intensidade, € o hamem ver
dadeiro. 0 homem ndo intelectual & menos homem. A logicidade, a si
metria das proporgGes, & a maneira prdpria do pensar, como também,
do agir. Pensamento e agdo ndo 18gicos perdem a respeitabilidade da
cultura. A metafisica torna-se o solo ou o "substratum” deste pen
sar e deste agir. A conceitualidade substantiva & a expressdo do sa
ber e a estrutura da gramatica, ou seja do discurso. A natureza dos
entes & 0 seu ser, que corresponde 3 resposta da pergunta: "o que &
isto ?". Assim o conceito de homem passa a ser o prdpric alicerce
da Polis, E as articulagdes da polis passam a ser a garantia do con
ceito de homem. A Repliblica de Platdo & o exemplo mais contundente.
O homem & o possuidor da alma racional. Esse nasceu para mandar, em
outros termos para ser homem., Os outros sdo detentores de almas in
feriores, ou seja de uma psigué menos racional, terdo, consegllente
mente, outras fungdes, podem ser até escravos, isto & niio exatamen
te homens. A sociedade escravagista, a economia, a politica, a guer
ra, a familia e todas as manifestagbes da polis passam a ter funda
mentagdo no prdprio homem, isto &, em sua essencialidade.Aristfteles,
nada mais poderia fazer do que langar-se com todo o empenho na busca
das bases reais das esséncias, tirando-as do mundo ideal platdnico.
O "Organum® contribui para isto. As dez categorias da realidade consti
tuem a carta magna da metafisica. O mundo das substlncias e o mundo
dos acidentes garantiram a realidade dos conceitos ao masmo tempo
que mantiveram a contingéncia dos entes. O verdadeiro saber humano
consistiria, dora em diante, na busca das causas primeiras de todas
as coisas, como fundamento filtimo de toda verdade. Assim implantava
se o grande edifficio da metafisica. Tudo isto alcangado, nada mais
restaria a fazer. A ordem seria eterna. A filosofia universal.A gre
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cidade poderia significar universalidade e com Alexandre Magno esbo
¢a-se a tarefa da "Katolike" grega. Alexandria podia ser o simbolo.
Surge, porém, o Cristianismo. Era a plenitude dos tempos. O anfincio
das Sumas Teoldgicas.

29 Momento: A Metafisica Teocéntrica

A metafisica grega recebeu o batismo crista@o logo no inicio da
era cristd. Inicialmente através do platonismo. O neoplatonismo de
Plotino era uma das escolas vigentes na época que a mensagem crista
buscava ampliar seus horizontes. Essa cristianizag@o da 'metafisica
acontece, especialmente, gragas aoc fato da posigdo de Paulo de Tar
so sobrepor-se 3@ de Pedro e Tiago. O judaismo puro cede lugar ao cris
tianismo evangélico e este busca aliar-se 3 filosofia vinda da Grg
cia. Assim o helenismo penetra o mundo crist3o. Os Santos Padres en
contram na filosofia grega a argumentagdo necessiria para o anfincio
da nova fé. Santo Agostinho @ o homem gque d3 maturidade & "katolik&"
cristd, em detrimento ao nacionalismo da Circuncisdo. Desta forma te
tiamos a platonizagdo do cristianismo, segundo alguns, ou a cristia
nizagdo de Platdo. A questdo pode ser, ao mesmo tempo, muito signi
ficativa e fortemente polémica, mas no momento ndc a achamos sufici
entemente decisiva para o objetivo deste trabalho, pois tanto numa
férmula como na outra, o homem apresenta-se como sendo a criatura
de Deus. O hiperuranos de Plat3o passa a ser o mundo da inteligéncia
criadora de Deus. A psiqué ndo & oriunda do mundo das esséncias (ei
dos), mas & parcela divina, & sopro de Deus.C o homem & homem por
gue tem alma, isto &, hilito divino.

0 dualismo platdnico referente ao homem, sem falarmos de toda
a doutrina platdnica, presta-se de maneira admiravel aos esgquemas
da espiritualidade da mensagem cristd para entender as questdes cos
moldgicas e antropoldgicas. O Platonismo com sua nitida distingdo
ontolégica entre o mundo das sombras, que podemos chamd-lo de mundo
das aparéncias, e o mundo da realidade consistente (hiperuranos),cu
seja o mundo das esséncias (eidos), possibilitou a aproximagdo, sem
maiores problemas, da doutrina cristd do criacionismo divino. Mas,
sem diivida, foi o dualismo antropoldgico gque mais facilmente conse
guiu adaptar-se ao pensamento da primeira intelectualidade crista.

" Platdo ensina que a psiqué, vinda do mundo das esséncias, unia
se i matéria (soma). A unidade entre as duas realidades, psiguica e
somitica, dava-se muito mais numa dimens3o de justaposigdo, do que
numa dimensdo de substancialidade. E sd lembrar a posigdo agostinia
na invocando um terceiro elemento, que podia ser da natureza da luz
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(diz Agostinho), para unir dma e corpo. A dualidade platdnica refe
rente & origem dos elementos antropoldgicos facilitava a compreensdo
da criagdo, por parte de Deus, da alma e apenas a moldagem do corpo
com o limo da terra. Tal dualismo antropoldgico coloca-se ao lado
do conflito moral entre matéria e espirito e, ainda,defronta-se com
as teses maniqueista, das quais Agostinho parece ndo escapar. Essas
distingbes coroboravam para uma moral dualista, em que ccnflitavam
os interesses somiticos com as aspiragdes da alma. Nio se pode, tam
bém, esquecer gue a antropologia platdnica levava a compreender e
admitir a gueda original, fato decisivo dentro da antropologia bi
blica, pois as psiqué teriam que assumir, segundo Platdo, um corpo
material devido a uma culpa qualquer ndo especificada. A queda de A
ddo e Eva substituia, com vantagens jad que especificada, a hipotéti
ca falta ocorrida no mundo das id@ias platdnicas. E a par disto, o
platdnico ou o neo-platdnico poderiam, sem dificuldades intelectuais,
admitir com certa coeréncia o processo da Incarnagao e da Redengdo,
j3 que Platdo em sua alegoria da Parelha Alada4 traga todo um cami
nho e uma ascé&tica de libertagdo do homem das influéncias samaticas.
O cristdo, por sua vez, encontraria em Plat3o uma argumentagdo favo
ravel para essas mesmas teses.

A metafisica grega recebeu um segundo batismo ou, talvez melhor
dito, tenha sido batizada em suas etapas. A primeira através da cris
tianizagdo de Platdo e a segunda através da adogdo do aristotelismo
como fundamento dos dogmas cristd3os. Nesta sequnda etapa o batismo
deu-se com majior profundidade e com conseqiiéncias mais significati
vas para a histdria do pensamento ocidental. Ainda que tal batismo
tenha sido iniciado pela religiosidade islamica na Eépoca da expasdo
do islamismo e incentivado pelos auspicios de Frederico Barbaroxa,
gragas a seus conflitos com o papado, foi na experiéncia religiosa
cristd que o batismo produziu frutos de envergadura continental,ini
cialmente, e, posteriormente, universal.

Coube ds escolas medievais, em especial no periodo abrangido
pelos séculos XII a XV, ndo sem grandes dificuldades, construir a
sintese monolitica do pensamento filo-teoldgico que redundou da a
proximagao do aristotelismo com © cristianismo. As sumas teoldgicas,
em geral, sdo a concretude desse esforgo filosdfico e tecldgico,e a
suma teoldgica de Tomds de Aguino, em particular, & o monumento béa
sico de todo esse esforgo e de suas repercussoes mais importantes e

decisivas.
A substancialidade presente nas realidades espacio-terparais dava

bases de maior "cientificidade" & compreensdo da realidade do que
as explicagSes "idealistas" de Plat3o. A metafisica aristotélica da
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va uma compreensido mais unitaria do homem. A quidrupla manifestagdo
e formulagdo do principio de causalidade mostrava com maior clareza
a dindmica das operagodes divinas e humanas. A teoria do hilemorfis
mo, juntamente com a do ato e poténcia, levavam a sua explicagao mui
to mais aceitdvel, na &poca, de toda realidade, tanto criada como
incriada. As categorias metafisicas das Substdncias e dos Acidentes
pareciam trazer - de fato para a 8poca traziam - uma luz definitiva
sobre as guestOes filosdficas da ontologia, da gnoseologia, da 1lin
guagem, e, tamb&m, s questdes teoldgicas do dogma cristdo: a cria
¢do, a Encarnagdo, a Redengdo, a Transubstdnciagdo, as relagbes f&
e razdo, a revelagdo, a imortalidade, bem como 3s questdes sdcio-pg
liticas.

Mas &, sem diivida, na esfera do antropoldgico, onde podemcs sen
tir com maior clareza todo o peso da cristianizagio da metafisica a
ristotélica. O principio da substancialidade subjacente aos aciden
tes, manifestagbes espacio-temporais da prdpria substancialidade, condu
ziu a uma imensa reflexdo sobre a natureza do homem, sua unidade 58
individualidade, sua espiritualidade, sua imortalidade, etc.A refle
x30 antropolégica submete-se ao principio bédsico do pensamento aris
totélico, através do principio tomista, "operari sequitur esse". As
sim a dupla manifestagdo no homem, ou seja a distingdo entre duas a
tividades existentes no homem com caracteristicas profundamente di
ferentes - o agir filsico e o agir espiritual - possui seu fundamen
to na exigéncia de uma dupla de principios, também,substancialmente
diversos, que causam as duas atividades heterogéneas. O efeito tem
sempre a mesma natureza da causa que o produziu.

Apesar dessa dualidade de principios, que articulam a natureza
humana, para Tomds de Aquino, o homem & uma unidade substancial dos
dois principios: a alma (espiritual) e o corpo (material). Mas essa
essencialidade, uma vez concretizada em cada individuo humano, per
manece, por assim dizer, num mundo do universal e abstrato manifes
to pelo conceito de humanidade. Na verdade a reflexaoc antropoldgica
ultrapassa a individualidade do homem, mas ndo a nega, para alcangar
a universalidade, fundamento da prdpria individualidade. Assim pode
se enfatizar uma certa distingdo entre o HOMEM, sindnimo de humani
dade, e o homem, fenSmeno histdrico. O HOMEM & a substancialidade,a
natureza de cada individuo que & transindividual. E a realidade per
manente da qual todos participam, mas ndo se identifica com ninguém.
Dirlamos, ninguém & HOMEM, mas todos sdo os homens. Isto porque os
homens sdoc a concretude histdrica do HOMEM. E o HOMEM & a realidade
metafisica dos homens. Portanto pode-se dizer que o homem - esse in
dividuo - tem sua essénclia, sua natureza prdopria subjacente 3s mani
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festagbes que a revelam no quotidiano. Desta maneira o acesso ac HO
MEM (esséncia) que estd no homem (manifestado) se dd@ pelas agdes,ou
seja pelas suas operagoes. A partir dali o famoso principio moral: "pe
los frutos conhecem-se as drvores” adquire um significado eminente
mente metafisico e ontoldgico.

E indispensdvel membrar que tal antropologia instaurou todo um
sistema social, politico, educacional, moral, juridico, etc., isto
&, toda uma paisagem, em gue o compromisso &, fundamentalmente, com
© HOMEM e ndo com os homens. A reflex3o filosdfica e as exigéncias
existenciais comegam a se distanciar. A universalidade da Antropolo
gia perde, em parte, as ralzes da mundaneidade histdrica do homem.
Ndo significa dizer gue a Antropologia ndo tenha relagdo com o ho
mem histdrico, mas essa relagdo se d3 de cima para baixo, isto &,os
principios sd3o fundados na reflexdo sobre o HOMEM e depois traduzi-
dos para os homens. Tal Antropologia torna-se a base dos principiocs
e normas que regem as atividades individuais e coletivas do individwo
e da sociedade, bem como as questdes familiares e, mesmo, os princi
plos alimentares sobre sua influéncia.

39 Momento: A Metafisica Antropocéntrica

O desenvolvimento do processo metafisico ndoc se limita ds di
mensdes desses dois momentos. Podemos observar um terceiro momento
da era metafisica, o momento antropocéntrico. O primeiro momento do
espago metafisico, denominado nesse trabalho, como geocéntrico, ca
racteriza-se pela PHYSIS grega; © segundo momento, denominado de te
océntrico, funda-se na Divindade da mensagem cristd; o terceiro ca
racteriza-se pelo antropocentrismo porque o eixo de sua articulagdo
€ o homem e, mais explicitamente, concretizado a partir do "cogito"
cartesiano., Podemos, sem diivida, afirmar a partir da presente anili
se que os trés momentos ndo se diferenciam em suas propostas episte
mologicas basicas; eles apenas se distanciam a partir da mudanga do
eixo em torno do gual desenvolvem a dindmica de sua articulagdo me
tafisica.

0 Renascimento literario e humanistico dos séculos XIII e XIV
pode ser a primeira tentativa de guebrar o monolitismo da racionali
dade e da metafisica teocéntrica. O movimento renascentista, voltan
do aos antigos valores gregos, em especial da arte e da literatura,
revive a forga e a beleza da natureza, mas de fato consagra o homem
através do ideal do homem para o homem. O homem que passa a se auto
afirmar nas diferentes e amplas rupturas com o mundo medieval,e nas
novas propostas de abertura para a Modernidade. Podemos comegar pe
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las Ciéncias. As ciéncias modernas emergentes da reflexido sobre o
fendmeno fisico de Galileo Galilei, que organiza a Fisica, tornando
se assim a ciéncia primogénita da Modernidade, podem, tais ciéncias,
ser consideradas de duas maneiras.A primeira como uma ruptura da me
tafisica da racionalidade teocéntrica; a segunda como uma nova apre
sentagaoc da racionalidade, enguanto capacidade humana de explicar,
dominar e transformar o universo, aliada & evidéncia das demonstra
¢oes da experiéncia. Assim as ciéncias modernas, a técnica, a ciber
nética seriam manifestagbes agudas da mesma racionalidade, como ca
pacidade humana autdnoma das forgas da physis e da Divindade.

A Reforma Luterana & mais uma voz que se levanta na afirmagdo
do homem diante da verdade religiosa. Com isto a Reforma pode ser a
presentada ou pode ser analisada sob uma dupla Stica. Ela se consti
tui, de um lado, como a ruptura do monopdlio da verdade revelada
(no fundo da racionalidade como capacidade de interpretagdo) e, de
outro lado ela reforga a racionalidade individual, como capacidade
do individuo para comunicar-se diretamente com a divindade revelado
ra e inspiradora. O Protesto da Reforma & o protesto do homem que
reivindica sua capacidade e seu direito de comprender a verdade re
velada, de maneira independente e pessoal, sem a necessidade de me
diagdes.

Descartes & o grande Mestre da Metafisica Antropocéntrica.0 "Co
gito" & sua maxima. Tudo dela depende, o homem, o mundo e a prépria
divindade. O "Cogito" proclama intelectualmente sua autonomia; ele
se basta a si mesmo; ele & o alicercé da metafisica. A Revolugio Fran
cesa val tentar concretizar politicamente o "Cogito",o decreto e a
base da independéncia antropoldgica. O Iluminismo tenta conduzir 3s
filtimas conseqtiéncias os estatutos da autonomia das possibilidades
da Razdo. Maine de Biran, o esquecido Biran, fortalece a posigio carte
siana concordando que o fato primeiro & um fato da consciéncia - do
psiquismo humano - mas, discorda no seu manifestar-se. O fato pri
meiro, diz Maine de Biran, ndo se apresenta como um ato cognitivo, mas
como um ato volitivo. E isto torna-se importante, pois vai creden
ciar o querer humano, ao lado do pensar, como uma das bases do hamem
autdnomo. O homem & dono de seu pensamento e de sua agao.

Kant volta a reafirmar a.pcssibilidade da Razao, numa tentativa
de reconstruir a Metafisica como ciéncia segura e mesmo a mais sO0l1i
da possivel, Hegel, por sua vez, confiante na capacidade da razao
estabelece o Espirito Absoluto como a dindmica de toda a histdria sen
do esta a manifestagdo da racionalidade do Espirito. O que toma mais

significativo o hegelianismo nd3o &, apenas, a renfirmaqau da racio
nalidade na dindmica do Espirito Absoluto, mas, principalmente o pro
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cesso manifestativo desta dindmica desenvolvido pelos principios da
dial&tica. A negagao passa a ter fecundidade ontoldgica. A raciona
lidade desdobra-se dialeticamente. Estava aberto, assim,um novo mun
do para o pensamento metafisico do homem moderno com repercussces
profundas nas areas do social, do politico e do econdmico. O racio
cinio dialético daria nova forga 3s especulagdes metafisicas, mas
também abriria um espago para abalar as bases do pensamento metafl
sico.

Nesta nova paisagem surge Marx. Marx propoe-se reconduzir a fi
losofia para o mundo terrestre, ou seja a realidade concreta., Para
ele a filosofia atingiria seu mais alto grau de desenvolvimento com
Hegel, mas estava ainda no mundo ideal, nas esferas da interpretagao
e da contemplagdo. A autonomia cognitiva do homem devia ser comple
tada pela praxis. Era preciso que a filosofia se tornasse transfor
mativa. Era precfbo regenerar o homem pela praxis. Uma praxis, gue
voltada para a realidade &, simultaneamente, um processo de anilise
e reflexdo, como um instrumento de engajamento e agdo. A teoria sb
vale na medida em que se traduzir em obras. O trabalho passa a iden
tificar o homem e a definir as relagdes do homem com o universo e
com os outros homens. "O trabalho cria o homem" diz Engels e confir
ma Garaudy em seus escritos.5 Para Marx a praxis revela um didlogo
continuo do homem com a natureza, nesse didlogo a natureza enriquece
e forma o homem e, por seu lado, o homem domina e transforma a natu
reza. "As circunstdncias fazem os homens, diz Marx, tanto guanto os
homens fazem as circunstdncias". Assim o homem seria ao mesmo tempo
o criador e a criatura da natureza, o construtor e o procdutor da
histér:l.a.5 Portanto,

"a soma de forgas de produgdae, de capitais e de foamas 4g
ciais de comgrcdo, que todos os individuos e todas as ge
ragdes encontram (@ feitas, € o verdadeiro fundamento da
quilo que 04 54£oao$oa imaginaram como substdnecda ou  ed
4Encia do homem"

Marx substituindo o idealismo hegeliano pelo materialismo de
Feuerbach, faz passar a metafisica do Espirito Absoluto para a meta
fisica do materialismo histdrico. Sem diivida, falar da metafisica
do materialismo histdrico significa atingir uma area de altissima
tensdo polémica, mas nem por isso, deve-se calar.

X heranga metafisica ocidental filia-se o movimento fenomenold
gico de Husserl pela fbérmula da "volta ds coisas mesmas" e pelo seu
objetivo de fundar uma ciéncia rigorosa. Com a faléncia das redugtes
fenomenoldgicas, a fenomenologia pode ser vista como o inicio dos
movimentos que investem contra a metafisica. Heidegger, discipulo
predileto e dissidente do Mestre Husserl, consegue afirmar o fim da
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metafisica e a morte da filosofia: a filosofia, diz ele, & a manei
ra de pensar dos gregos, e ela morre pela maneira como comegou. o]
pensamento humano coloca-se além da filosofia.

Na conjuntura gerada, inicialmente pela praxis marxiana, voste
riormente pelas consegliéncias da fenomenologia - em particular nas
correntes existencialistas - o homem contemporidneo comegou a sentir
se perdido. O Cosmos da Physis grega desarticulara-se com o mundo
divino da Idade Média, este, por sua vez, cedera lugar ac mundo hu
mano dos humanismos modernos. Mas o mundo do homem, de fato,ndo cor
respondera ds exigéncias do homem. Restou a questdo: quem & o hamem?
0 gue significa dizer: qual & o lugar do homem ? Uma antimetafisica
serd a solug@o ? O gue ocorre & uma tentativa de buscar um caminho
fora dos caminhos metafisicos.

III ~ O HOMEM DA ANTIMETAFISICA

A antropologia metafisica, apesar de seu distanciamento com a
realidade histdrica, estd ligada ac proceder histdrico e 3s lutas
dos homens; apesar de querer buscar o homem, nos seus valores eter
nos, muitas vezes colocou-se contra os homens. Aconteceu gue,e a his
téria comprova, em nome do homem e em sua defesa, o homem foi opri
mido, perseguido e mesmo morto. Em nome da salvagdo do homem comete
ram-se graves barbaridades; em nome das verdades mais racionais e
dos instrumentos mais sofisticados o homem voltou-se contra si mes
mo. E o que se torna mais grave nesta tragica defesa do homem,& gue
se pensa empunhar a bandeira da verdade e da legitimidade. Quando o
estudo desapaixonado da histdria tenta coﬁpreender os fatos, depara
se com a impessoalidade das decisfes em nome de um universal difuso,
de uma verdade abstrata, ou de um ideal impossivel.

E neste contexto gue o pensamento antimetafisico encontra um
vasto e fecundo campo para seu desenvolvimento. Mais gue uma propos
ta concreta, ele nasce de um vazio, de uma caréncia. "A volta 3 ooi
sas mesmas" entendido das mais diferentes maneiras abriu as compor
tas da reflex3o filosSfica livre. Marx apresentara a andlise das re
lagbes socio-econdmicas dentro da oposigdo dos meios de produgac e
forga do trabalho, articulando-se num processo infinito de produgdo
e consumo at® sua autodestruigdo. Freud descobre as articulagGes se
cretas do mecanismo profundo de cada psiquismo humano e, part{culaE
mente, as potencialidades de atuag@o do inconsciente. A miguina da
antimetafisica estava funcionando. E n3o tardaram a aparecer os re
sultados mais radicais. Heidegger legitima a operacionalidade ou a
viabilidade do chamado "circulo vicioso” da reflexd@o tradicional.Es
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tabelece, ainda, o salto como uma exigéncia para se fugir dos pesa
dos grilhGes da metafisica que amarravam a flexibilidade da hermenéu

-

tica. A Percepgdo como ponto de partida da reflexdo filosdfica & a
presentada por Merleau-Ponty. Nietzsche, que ndo tivera acesso & u
niversidade, passa ser estudado nas mais tradicionais escolas euro
péias. O mesmo Nietsche da linguagem metafdrica do Zaratustra, da
Vontade de Poder, ou do Ecce Homo, onde estd legitimada a "irracio
nalidade e, com o anfincio solene da morte de Deus, fundamento ﬁlti

mo da racionalidade, decretara o assalto i cidadela da racianalidade.

As correntes existencialistas, nas suas mais variadas manifes
tagdes, inclinam-se sobre o homem enguanto existéncia e enguanto in
dividualidade. A essencialidade deixa lugar a existencialidade. O u
niversal & substituido pelo datado e situado. O que vale & o momen
to. As manifestagCes da loucura, em especial o discurso do louco,
sdo reintegrados ao pensamento humano. Michel Foucault estd ai com
sua "Histoire de la Folie". Loucos como Hoerdelin, Van Gog,Cezanne,
Nietsche e outros alimentam os pensadores contempordneos, ndo para
serem julgados, mas para fornecer possibilidades de abertura para
as novas dimensSes do antropoldgico; para arrancar o homem da escra

viddo da racionalidade.

Que & o homem da antimetafisica ? Talvez ele n3o &, mas o ho
mem da antimetafisica pode ser aguele gue pensa o ser e o nada de
Sartre, ou percorre os caminhos que nao conduzem a nenhuma parte,de
Heidegger. Pode ser o homem do absurdo. Pode ser o Sisifo dos gregos
ou £isifo revivido por Camus. Pode ser o canigo pensante. Pode ser
a crianga da argumentagac do "porque sim", Pode ser o louco, o apai
xonado, o sonhador, o poeta, o artista. O homem da antimetafisica
pode ser agquele que nao &, mas o que existe (vive). Podemos,talvez,
dizer que o homem da antimetafisica & o que & projeto de seu proprio
ser, & o que se faz ser existindo. A existéncia que se desenyolve no
mundo, no quotidiano, no trabalho ou em todas as possibilidades a
contecidas no nascimento & morte. O homem da antimetafisica & aque
le gue se constrdi, aquele gue se determina, gque traga sua fisiono
mia. O homem dos paradoxos da liberdade, isto &, o que deve optar
mas que ndo pode. E o homem da imaginagdo, dos sonhos, das oscila
goes emotivas. O homem da antimetafisica & o que ndo &. Ele & o to
tal indeterminado, mas que pensa ser quando se determina, quando se
objetiva, quando se realiza, quando se plenifica. O homem da antime
taffsica ndo se reduz 3 definigdo, ndo se deixa limitar por concei
tos; ele & o que ndo se esgota nas exploragbes das apreensdes epis
temoldgicas sobre o homem. E aquele que ndo pode ser dito quem &,
dentro dos moldes da metafisica. O homem da antimetafisica & o arti
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culador da linguagem interrogativa, do gquestionamento, do discurso
poético. B o que estd situado e datado. E o homem do provisdrio,das
perspectivas de verdade, das buscas, da angistia. E o caminhante que
se faz caminhando e construindo seu proprio caminho. O homem da an
timetafisica & aguele que se faz como o gesto e com O gesto.

A paisagem da antimetafisica & aguela que se faz sobre um solo
movedigo, a que se traga na elasticidade das linhas do horizonte. O
alicerce da paisagem antimetafisica sdo os que se constroem sobre a
instabilidade do mutdvel, do movimento e ndo aceitam a seguranga ou
a fixidez do permanente.

piante disto podemos perguntar: a antimetafisica & apenas um
esforgo de demoligdo do passado ? E apenas a destruigao triunfante,
segundo as palavras de Karl Jaspers ?8 E a pura contestagdo? E onao
pelo ndo ? Quais as proposigbes da antimetafisica ?

Estas perguntas sao guestionamentos surgidos pela antimetafisica,
ou serdo apenas reflexos da nostalgia das reflexGes metafisicas ? A
resposta parece nido ser fiacil. A exigéncia feita a antimetafisica a
propdsito de uma nova proposta ndo serd apenaé uma preocupagdoc da
reflexdo filéséfica, o que significaria total impossibilidade de
responder a partir da antimetafisica. Deverda, a paisagem da antime
tafisica, buscar a firmeza de um novo solo nao sujeito ds vicissitu
des do provisdrio ? O homem da antimetafisica devera buscar novamen
te a garantia do permanente, onde possa novamente construir um cami
nho definitivo, uma ordem estivel ou uma paisagem constante ? Ou o
homem da antimetafisica deverd.habituar-se ao eqflilibrio e & auto-
sustentagdo na instabilidade ou fluidez de um solo movedigo ?  Ndo
deverid ser ele apenas o homem gue acredita no presente e na respon
sabilldade do presente, como emergéncia do passado e, aoc mesmo tem
po, como garantia do futuro ?

Tal situagdo podera gerar a angflistia de todo aguele gque estd
habituado a pensar e a viver na sequranga da metafisica, mas,ac mes
mo tempo, poderd gerar naguele que aceita a aventura, da antimetafi
sica a coragem do comprometimento e o esforgo de assumir a situagdo.
Assim o homem da antimetafisica poderia 5er.aque1e gue sSe encarna no
espago e no tempo e, encarnando-se, assume todas as vicissitudes de

ser-no-mundo,

As repercussdes do pensamento antimetafisico sdo as mais varia
das possiveis. Tais repercussdes tornaram-se complexas, pois além
de atingir todo fazer humano, estendem-se desde o nihilismo radical
até o entusiasmo total como a solugdo definitiva.As repercussdes da
antimetafisica nas tarefas humanas podem facilmente ser detectadas
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em algumas dreas como a Educagdo. Especificando melhor: gue &,hoje,
a educagdo ? Que &educar ? Quem educa quem ? Como educar ? Educar
para qué ? Em relagdo s instituigGes: Para qué servem as institui
¢Oes ? Qual sua validade e sua funcionalidade ? S3o instrumentos de
opressdo do homem ? Sdo instrumento a servigo do poder, da dominacio?
E assim poder-se-ia estender as anilises de maneira indefinida.

A antropovisdo da antimetafisica como as demais antropovisdes
apresentam-se duplamente conflitantes. Conflitantes em seu dinamismo
interno; conflitantes em suas relagdes reciprocas.

IV - CONFLITOS ANTROPOLOGICOS

A histdria da antropologia, ou das antropologias, nos revela
os inlmeros conflitos das diferentes antropologias. Conflitos que
se manifestam na dinimica interna das antropovisdes na medida que
inspiram a agdo histdrica, e conflitos que colocam em posigdes dife
rentes, por vezes contraditdrias, as diversas antropovisOes. Parece
nos que a {inica antropovisdo que nao se apresenta conflituosa em seu
dinamismo & a que nos fol dada pelos mitos. Os conflitos surgem sem
pre que se guer estabelecer ldgicas e simetrias. Os estudos racio
nais e conceitualizantes podem descobrir conflitos, mas se analisar
mos o mito em seus pardmetros, veremos que o homem nio se defronta
com a natureza ou com as forgas do universo, mas nela se insere, de
las participa. O homem e a natureza'formam uma harmonia.

E no dominio das antropovisdes metafisicas que sdo geradas as
controvérsias e os conflitos antropoldgicos. Na antropovisdo dos gre
gos encontramos uma série de oposigdes, que colocam em confronto o
homem com outras realidades e consigo mesmo. Podemos comegar pelo
confronto entre o homem e a natureza, expresso na idéia do microcos
mos e do macrocosmos, surgindo dal um duplo universo, o da cultura
e o da natureza. Na paisagem antropoldgica da polis desenvolve o
conflito entre o civilizado e o barbaro, entre o homem culto e o ho
mem natural, entre avida social e a vida natural. Além dessas oposi
gOes encontramos a oposigdo que surge no proprio homem,entre psiqué
e soma, Tais oposigbes, cremos, que ndo desaparecem mas permanecem
e se desenvolvem ao longo de todo o desenrolar da reflexao filoaéfl
ca e da histdria cultural do Ocidente.

Na antropologia da metafisica teocéntrica os conflitos antropo
légicos adquirem novas dimensoes. O homem vé-se suspenso entre oOs
conceitos de transcendéncia e de imanéncia; entre uma realidade es
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piritual imortal e outra material perecivel. O homem vive as lutas
e os dramas de uma vida baseada na graga e na natureza, O homem de
fronta-se com as questdes da :evalaqio e do conhecimento racional,
com as dimensdes da f& e da razao, com as possibilidades da morte e
as esperangas de imortalidade. E dentro dessas oposigdes conflitan
tes que a reflexdo antropoldgica se desenvolve e dentro de um contex
to de uma cosmovisdo filoteolbgica., Assim a antropologia permanece
rad numa esfera de tensoes levando o proprio homem, em seu quotidiano,
sofrer os impactos dessas tensdes.

Dentro dos grandes conflitos antropoldgicos ndo se pode esque
cer aquele que se instaura na antropovisdo antropocéntrica,que emer
ge do "Cogito" Cartesiano. Aqui encontramos frente a frente o homem
e o mundo, mais precisamente o sujeito e o objeto. E daqui decorrem
vérias conseqfiéncias que podem iniciar com as questOes epistemoldgi
cas e chegar 3s grandes questdes sociais e ideoldgicas. Ainda,na An
tropovisdo da metafisica antropocéntrica, o homem sente-se conflita
do entre os valores e direitos da individualidade, e os valores di
versos da sociabilidade, em outros termos, entre o individuo e a S0
ciedade. Os principios do liberalismo e dos diferentes socialismos
colocam, com muita clareza, tais conflitos.

A antimetafisica ndo escapa dos conflitos antropoldgicos. Suas
antropovisGes, talvez, tornem mais existenciais os paradoxos do ho
mem. Assim de imediato surge a oposigdo entre a exist@ncia e a es
séncia. Entre o ser e o ter. Entre o determinado e o indeterminado,
ou seja, o "En soi" e o "Pour soi", Mas, sem diivida, o que mais di
namiza os conflitos da antropovisdo existencialista & a oposigdo en
tre vida auténtica e vida inauténtica, entre o homem consciente e o
ndo consciente, entre o homem projeto e o homem realizado.A antropo
visdao da antimetafisica deixa o homem suspenso entre dois abismos:
O ser e O nio-ser.

Todos esses conflitos ndo permanecem na esfera do abstrato, pe
lo contrario, eles derramam suas conseqliéncias nas conjunturas do
existencial, Nas ciéncias modernas confrontam-se as ciéncias do ho
mem e as ciéncias da natureza. Na politica degladiam-se as forgas do
poder espiritual e as do poder temporal. Na Economia surgem vérios
conflitos encabegados pela oposigdo entre meio de produgdo e forga
do trabalho e reforgados pela relagdo produgdo-consumo e oferta-deman
da. Tudo isto sintetizado pela oposigdo entre os grandes sistemas Ca
pitalismo e Socialismo. Dentro de tudo isto o "homo faber" pode de
frontar-se com o homo sapiens'

Mio se pretende, neste trabalho esgotar as diferentes possibi
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lidades de conflitos gerados pelas antropovises. Nao ha, também, a
preocupagdo de indicar o caminho para solucionar tais conflitos.Hou
ve a abordagem da temitica sem intengGes de apresentar definigdes.
Pode ser, talvez, que seja exatamente neste terreno prodigo em sus
citar conflitos que o homem poderd construir-se em sua condigdo ou
realidade humana. Eliminar conflitos, talvez, ndo seja a atitude mais
sabia, mesmo pode significar a eliminagdo do homem, pois a origem dos
conflitos constitui a origem do prdprio homem, assim a permanéncia
da &rea conflitante seja a exigéncia da permanéncia do homem. Essa
pode ser a histdria que revela o homem.
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